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KIRCHLICHE MISSION IN ZEITEN DER UMWALZUNG:
HEIDEN UND MUSLIME*

Aleksandr Kraveckij, Moskau
© Ubersetzung Dr. Erhard Glier
1. Die Metropole und ihre Kolonien

Auf dem Territorium des Russischen Reiches lebien seit jeher Anhinger der
verschiedensten Religionen. Um unter ihnen zu missionieren, brauchten die
orthodoxen Missionare noch nicht einmal die Staatsgrenze zu iiberschreiten.
Der zaristische Staat war an ihrem Wirken in den Randgebieten Rufllands
sehr interessiert, weil er in der Christianisierung der dort ansiissigen Bevolke-
rung ein Mittel zu ihrer Russifizierung erblickte. Doch nicht selten kam es
dabei zu Konflikten zwischen den Zielen der Missionare auf der einen und den
vom Staat verfolgten Absichten auf der anderen Seite. Ungeachtet dessen hielt
sich unter den indigenen Bewohnern dieser Gebiete hariniickig die Auffas-

Der hier vorgelegte Text ist die von Prof. Dr. Giinther Schulz, weiland Professor
fiir Kirchengeschichte und Leiter des Ostkirchen-Instituts der Evangelisch-Theo-
logischen Fakultit an der Universitat Miinster, initiierte und vom Verfasser lizen-
zierte Ubersetzung des 9. Kapitels ,,Heiden und Muslime” aus dem Buch ,, Kirchli-
che Mission in Zeiten der Umwalzung” von Aleksandr Gennad’evi¢ Kraveckij
(Kpaseyxuii, 1lepkoBHas Muccus ...).

Der Verfasser, tatig an der Rufllindischen Akademie der Wissenschaften und
ebenso ausgewiesener Sprach- wie Kirchengeschichtler, betrachtet die Bemiihun-
gen der Russischen bzw. Rufilindischen Orthodoxen Kirche um die Verbreitung
des Christentums unter den nichtchristlichen Ethnien des Russischen Reiches von
Ivan IV. (~1550) an bis in die sowjetische Nachkriegszeit (~1950). Im Vordergrund
seines Interesses stehen die linguistischen Aspekte der sprachlich-pragmatischen
Gestaltung von Liturgie, Predigt und Unterweisung mit dem Ziel der optimal-
effektiven Wirkung ihrer Texte auf die nicht zum russischen Kulturkreis gehéren-
den indigenen Vilker von der Wolga bis zum Stillen Ozean. Hierfiir vergleicht er
dic fiir diese Zwecke entwickelten theoretischen und praktischen Ansitze iiber den
Nutzen der Muttersprache in Konkurrenz zum Russischen, wobei er sich — bei
Muslimen unter Verzicht auch auf das Koran-Arabische — zwecks Erfolgs der Mis-
sionierung fur die Muttersprache entscheidet. Gleichzeitig stellt er die Spezifika
der christlichen Unterweisung bei den verschiedenen Religionen (Islam, Buddhis-
mus und Heidentum) heraus und geht dabei auch auf die damit korrelierenden
unterschiedlichen Behandlungsweisen ein, die die russische Administration diesen
Volkern angedeihen lie. Die in diesem Zusammenhang die islamischen Vélker
Rufilands betreffenden Passagen wirken ausgesprochen gegenwartsnah, ebenso
wie die Aufrufe zur vorbildhaften Starkung der Gemeinden der russischen Recht-
glaubigen. Einen eigenen Wert besitzen die im Apparat zusammengetragenen, oft
sehr bewegten Vitae, die die Haltung der Verfechter der vorgetragenen Ansichten
verstandlich werden lassen, sowie die umfangreiche, auch neueste Literatur erfas-
sende, Bibliographie. Zahlen iiber Bekehrungen, Gemeindegriindungen o. A. las-
sen sich aus diesen Darlegungen jedoch nicht entnehmen.
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sung, daf} die Missionare nichts anderes als Staatsbeamte seien und folglich
Staatsinteressen vertreten.

Wenn wir lesen, wie die aus den russischen Kerngebieten stammenden
orthodoxen Missionare mit den Nichtchristen in ihrem Einflubereich
umgegangen sind, und sie mit dem Vorgehen vergleichen, das von katho-
lischen oder protestantischen Missionaren uberliefert ist, dann fallt dieser
Vergleich zuungunsten der Vertreter der Orthodoxie aus. Allerdings ist
die Quellenlage hierfiir diirftig, denn Iakov Stamulis, der Mitte der acht-
ziger Jahre des vorigen Jahrhunderts eine Monographie iiber die orthodo-
xe Missionstheologie verfafit hat, bezieht sich auf ein Buch von Erzpriester
Evgenij Smirnov! iiber die orthodoxe Mission, das deren Tatigkeit im
Ausland auf lediglich neun Seiten beschreibt.? Nur waren dort allerdings
verhiltnismiaflig wenige orthodoxe Missionare tatig — sie hatten im Lande
selbst genug zu tun,

1.1. Das Spezifikum des Russischen Reiches

Das Russische Reich verdankte seine territoriale Ausbreitung nicht dem
Erwerb von iiberseeischen Kolonien, sondern es ,sammelte Land”, indem
es seine Grenzen in die Nachbargebiete hinein verschob. Dort wohnten
Volker und Volkerschaften, die in Kultur, Sprache und Religion unterein-
ander und gegeniiber den Russen grundverschieden waren. Der Osten
des Reiches war von Muslimen, Buddhisten und Heiden aller Art be-
wohnt, der Westen von Katholiken, Protestanten und Juden.

Da Ruflland im ganzen gesehen sowohl Metropole als auch Kolonie
war, fanden Missionare ein weites Wirkungsfeld. Wahrend die Englander
unter ihren rechtlich nicht gleichgestellten Kolonialvolkern missionierten,
taten das die orthodoxen Missionare in den Randgebieten Rufilands unter
ihren eigenen russischen Staatsburgern. Dabei betrieben sie im Osten den
Ubertritt der Muslime und der Heiden zur russischen Orthodoxie, im
Westen dagegen bestand ihre Aufgabe darin, den vor allem katholischen
Einfluff auf die eingesessene rechtglaubige Bevolkerung einzudammen.

Auch die orthodoxe Mission wurde, ebenso wie die Missionstatigkeit
jeder Religion in anderen Staaten, von zwei Aspekten bestimmt: Zum
einen war das der rein geistlich-religiose und kirchlich-organisatorische
und zum anderen der vom Staat bestimmte nationale und politische
Aspekt. Waren die Missionare in Haltung und Wirksamkeit staatsnah,
unterstiitzte sie der Staat, wenn nicht, behinderte er sie. In dieser Hinsicht

1

5 E. CmupHos.

Cmamyauc, 86.
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waren auch die orthodoxen Missionare zu keiner Zeit vom zaristischen
Staat unabhangig.

1.2. Die Staatsinteressen

Die zaristische Staatsmacht begriff nur zu gut, daf die Christianisierung
das wirksamste Mittel war, um die indigenen Bewohner in den hinzuge-
wonnenen Randgebieten zu assimilieren. Aus diesem Grunde konnte die
orthodoxe Mission stets der Unterstiitzung durch den Staat sicher sein.

In den ersten Jahrhunderten nach der Taufe RuRlands wurde die Mis-
sion unter der nichtslavischen Bevélkerung im wesentlichen von einzel-
nen glaubenseifrigen Wanderménchen getragen, sie erfolgte also noch
nicht organisiert, schon gar nicht zentralisiert. Das inderte sich jedoch in
dem MafSe, wie der Ural mit seiner Turkbevolkerung kolonisiert wurde,
und geradezu radikal nach der Eroberung und dem Anschluff des Kha-
nats von Kazan’ im Jahre 1552, als die russischen Grofifiirsten die Chri-
stianisierung ihres Landes bis in die hintersten Winkel als Aufgabe ihrer
Staatsmacht und nicht mehr ausschlieflich als Pflicht der Kirche wahrzu-
nehmen begannen. Ivan IV. personlich stattete Erzbischof Gurij (1500-
1563), den ersten Metropoliten von Kazan’, mit einem Ukaz, einer Order,
aus, wie er bei der Bekehrung der einheimischen Bevélkerung vorzuge-
hen habe:

Unterweise die Neugetauften darin, dafi sie Gott und Dich fiirchten, und spei-
se und tranke sie und sei gnidig zu ihnen und schiitze sie in allem. Erweise
den Neuerleuchteten vor den Augen der Ungliubigen Ehre, Schutz und Gna-
de, auf daf auch sie nach dem Gesetz der christlichen Wahrheit trachten und
die heilige Taufe begehren, um mit uns gemeinsam den Vater, den Sohn und
den Heiligen Geist zu preisen. Du aber, o chrenhafter Lehrer! Mehre die Dir
von Gott verlichenen Gaben, nimm die verirrten Schafe auf Deine Schulter,
bringe sie zu Verstand und weide sie.

Ivan IV. betrieb die Christianisierung der gewonnenen Gebiete vor allem
deshalb, weil die zum orthodoxen Glauben Ubergetretenen ¢o ipso zu rus-
sischen Untertanen geschlagen wurden; Taufe und - in heutiger Termino-
logie — Verleihung der russischen Staatsbiirgerschaft waren demnach un-
trennbar miteinander verbunden.* Dariiber hinaus erschien die Taufe als
eines der wirksamsten Mittel zur Verhinderung von Konflikten unter den
verschiedenen Volkern und Volkerschaften. Von daher galt dem russi-
schen Staat ein Ubertritt von der Orthodoxie zu einer anderen Glaubens-
richtung als Staatsverbrechen, und aus demselben Grunde achteten die

AKTEI, coDpaHHEE. .., 259,
4 Caoauy, 201,
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Behorden auch streng darauf, dafd rechtglaubige Russen keine anders-
glaubigen Vorgesetzten hatten. Analog dazu war es aufserst unerwiinscht,
dafl sich rechtglaubige Russen in Abhangigkeit von andersglaubigen
Landbesitzern befanden. Zar Peter I. ging dieses Problem radikal an und
erlies am 3. November 1713 einen Ukaz, in dem er allen Tataren, auf de-
ren Land von Russen bewohnte Dorfer lagen, eine Frist von einem Monat
setzte, um sich taufen zu lassen,

Der Herrscher befiehlt den Gétzenverehrern mohammedanischen Glaubens in
den Gouvernements von Kazan' und Azov, in deren Besitz sich Landereien al-
ler Art befinden, auf denen Bauern, Horige, Knechte und andere Menschen
rechtglaubigen christlichen Glaubens siedeln, kraft seines Herrscherwortes,
daf sie, diese ungldubigen Hunde, sich binnen eines halben Jahres endlich tau-
fen lassen; wenn sie das getan haben, diirfen ste thre Lindereien behalten und
dort wie bisher iiber Bauern und andere Menschen herrschen. Lassen sie sich
aber in dem halben Jahr nicht taufen, dann fallt all ihr Landbesitz samt den
Menschen und Bauern darauf an den Grofherrscher.®

Wir wiirden jedoch der Wahrheit nicht gerecht, wenn wir die gesamte
Missionstatigkeit in Sibirien und tiberhaupt im Osten des Landes allein
auf die Erreichung geopolitischer Ziele reduzierten. Unter den dort wir-
kenden Missionaren gab es nicht wenige, die Kirchliches und Staatliches
sauber voneinander zu trennen wufsten.

Erste Versuche, das Missionswesen in den Randgebieten des Reiches
auf eine systematische Organisationsgrundlage zu stellen, gab es im 18.
Jh., und sie setzten sich im 19. Jh. fort. Mitte des 19. Jh. nahm sich Metro-
polit Innokentij (Veniaminov)® der Abfassung von Statuten fiir eine or-
thodoxe Missionsgesellschaft an, deren Aufgabe in der Predigt des christ-
lichen Glaubens im Osten des Reiches bestehen sollte.

1869 billigte Kaiser Alexander II. die Griindung dieser Gesellschaft.”
Thre Tatigkeitsbereiche waren die Forderung der orthodoxen Mission mit
dem Ziel, Nichtchristen zum Christentum zu bekehren und diese neuge-

> TIC3PU, 1—5.66 (No 2734).

6 Innokentij (Veniaminov-Popov) [Munokentnit (Bennamunos-Tlonos)] 1797-1879.
1817 Diakon, Absolvent des Geistlichen Seminars, Lehrer an einer kirchlichen Ge-
meindeschule, 1821 Priester, 1824 Missionar auf der Insel Unalaska in Russisch-
Amerika. Kirchenbauer, Schulgriinder, taufte Tausende Menschen, tlibersetzte li-
turgische und Evangelientexte in die indigenen Sprachen. 1834 in den Hafen No-
voarchangel’sk auf der Insel Sitka versetzt. 1838 Reise nach Petersburg zu Unter-
handlungen f{iber die Griindung eines Bistums Kamdatka und tiber den Druck sei-
ner Ubersetzungen. 1839 Erzpriester. 1840 nach dem Tode seiner Frau Ablegung
der Monchsgeliibde, Archimandrit, Bischof von Kamdatka, der Kurilen und der
Alcuten. 1850 Erzbischof und 1868 Metropolit von Moskau und Kolomna. 1977 ka-
nonisiert.

7 TIC3PU, [1-44 (2), 300-303.
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wonnenen Christen im Glauben zu stirken.® Zu diesem Zweck besaf sie
das Recht, die Heilige Schrift und die liturgischen Texte in die Sprachen
der bekehrten Volker zu iibersetzen.

Rein formal betrachtet war diese Missionsgesellschaft eine vom Staat
unabhangige gesellschaftliche Organisation, doch kann in Wahrheit von
einer Unabhéngigkeit kaum die Rede sein, wenn man bedenkt, daf der
Metropolit von Moskau ihr Vorsitzender und die Kaiserin ihre Schirmher-
rin waren. Und dennoch war ihre Griindung ein duflerst wichtiges Ereig-
nis: Man ist sich bewufst ceworden, welche gesellschaftliche Dimension
die Verbreitung des orthodoxen Glaubens bereits angenommen hatte und
wie notwendig die Starkung der Position der Missionare gegeniiber den
Staatsbeamten war, denen die Bekehrung der zum Russischen Reich hin-
zugekommenen Untertanen keineswegs immer am Herzen lag,

Diese Haltung der Beamten ist durchaus verstandlich: Sie hatten vor
allem sicherzustellen, daf die Strukturen der Staatsmacht ,vor Ort” rei-
bungslos funktionierten. Und das taten diese umso besser, je weniger die
traditionellen Selbstverwaltungsorgane der eingesessenen Bevolkerung in
ihrem Wirken eingeschriankt wurden. Um die Nomadenstamme tatsich-
lich beherrschen zu kénnen, waren die ortlichen Behdrden auf die Mit-
wirkung der jeweiligen Stammesoberhiupter angewiesen. Und die russi-
schen Reichsgesetze taten gut daran, den fremdstimmigen Nomaden® die

(w5

Das intellektuelle Zentrum fiir die Mission im Osten des Reiches war Kazan’. Hier
gab es aufler der Geistlichen Akademie die bereits erwihnte Missions-Bruderschaft
des Bischofs Gurij, eine Hochschule zur Ausbildung von Missionaren (1875-1883)
sowie Dutzende von Schulen zur Vorbereitung von Tataren auf die Taufe, Hier
entstand auch die Methodik fiir die Missionierung der nichtslavischen Volker im
Osten des Reiches. Leider fehlt hier die Moglichkeit, auch nur kurz auf die volks-
bildnerischen und missionarischen Ideen einzugehen, die zu verschiedenen Zeiten
im Bistum Kazan’ entwickelt und umgesetzt wurden. Hierzu sei auf die kiirzlich
erschienenen Arbeiten (Geraci; Werth: AKypasckui, KazAdA) mit einer umfangrei-
chen Bibliographic verwiesen,

Die russische Gesetzgebung verwendete die Bezeichung ”Fremdstammigur”
(»uHOpoaen”) fiir Angehdrige von Vélkern vorwiegend aus der mongolischen,
turkischen und ugrofinnischen Sprachgruppe, die hinsichtlich ihres Status und ih-
rer Stellung im russischen Verwaltungssystem herausgehoben waren. Viele von
ihnen brauchten keinen Militardienst zu leisten und zahlten auch nur geringe
Steuern. Einige Nomadenstimme genossen das Recht freien Grenziibertritts und
unterlagen der russischen Rechtsprechung nur insoweit, als siec besonders schwere
Verbrechen auf dem Territorium Rufllands veriibt hatten. Das ~Reglement lber die
Frumdstéimmigen” (. 1loaoxkenne ob nHopoaax”) fand auch Eingang in das
Stichwort ,,Csoa sakonos” in Bpokrays-Dd¢gpon, XXV, 224-225, Zu sowjetischer Zeit
galt ,Fremdstammiger” als Beleidigung, er wurde nun , nationaler Minderheitler”,
abgekiirzt ,narMen” (aus HALMOHAABHOE MEHLITHHCTBO = nationale Minderheit),
genannt. ,, Ausgelost von den Befreiungslosungen der Revolution”, schrieb der
Linguist A. M. Selis¢ev im Jahre 1926, ,sowie unter dem FinfluR des Programms
der Kommunistischen Partei und dank den Mafnahmen der Sowjetregierung voll-
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Selbstverwaltung dergestalt zu garantieren, dafl die Herrschaft der ortli-
chen Potentaten unangetastet blieb. Folglich waren weder sie noch die
russische Verwaltung sonderlich daran interessiert, ihre Schafchen dem
orthodoxen Glauben zuzutreiben, denn das hatte die traditionelle Stam-
messtruktur!® dieser Menschen zerstort, mit dem Ergebnis, dafs sie nur
noch sehr schwer regierbar gewesen waren.

Einige Verordnungen zielten daher geradezu auf eine Reduzierung
von Taufen ab.!! So beschloff zum Beispiel der Synod im Jahre 1861 ,Re-
geln iiber die Ordnung zur Spende des Sakraments der Heiligen Taufe an
Andersglaubige” («IIpasunaa o mopsaake COBepLIeHNs HaA MHOBepLaMH-
HexXpyCTHaHaMy TAaMHCTBA CBTOTO Kpelenus»), in denen vorgeschrieben
wurde, daB Minderjahrige aus jiidischen, muslimischen oder anderen
nichtchristlichen Familien nur dann getauft werden durften, wenn die
Eltern dazu ihre schriftliche Zustimmung erteilt hatten. Diese bereitete,
sofern sie Muslime oder Juden waren, keine formalen Schwierigkeiten,
wohl aber den Eltern aus dem Milieu der Nomaden, denn im Umbkreis
von Hunderten von Kilometern war der die Taufe vornehmende Missio-
nar meistens der einzige Schriftkundige.!? Nach ebendiesen Regeln muf3-
ten erwachsene Nomaden eine halbjahrige Priifungszeit durchlaufen. Das
schien in der Theorie durchaus verniinftig zu sein, erwies sich jedoch in
der Praxis als undurchfiihrbar, weil kein Missionar sechs Monate lang mit
seinen nomadischen Tauflingen umherziechen konnte, um sie in den
Wahrheiten des Glaubens unbeirrbar zu machen. I. 5. Aksakov machte
sich zum Sprecher der Missionare, als er die in der Gesetzgebung herr-
schende Tendenz des Zégerns gegeniiber Neutaufen beklagte:

Wenn eines besonders dringlich ist, dann ist es ein Gesetz, das den neugetauf-
ten Christen unter den Fremdstimmigen und den unter ihnen nach dem rech-
ten Glauben Trachtenden Gewissensfreiheit sichert; eines, das Taufwilligen

zieht sich eine zunehmende Erweckung des Nationalbewufitseins im Milieu der
Intelligencija der Volker Rufilands. Thre alte Bezeichnung Fremdstammige’ gilt in-
zwischen als Beleidigung. Dafiir gelangt eine neue in Umlauf: ,natmernier’. Thre Ex-
ponenten nennen sich ,nHarmoHaasl’ und ,HarmMoHaAbHBIE PaDOTHUKM' (,National-
funktionare’)” (A. M. Ceaunies, SIanik, 111 [diese Quelle fehlt in der Bibliographie,
d. U.]). Finige Jahrzehnte spéter gerieten auch diese Termini aufler Gebrauch und
wurden, wenn auch nicht gleich herabsetzend, so doch ironisch aufgefaft. In nach-
sowjetischer Zeit wurde der Begriff ,,Fremdstammige” in nationalistischen Texten
fiir die Juden verwendet und gilt daher als politisch unkorrekt. In dieser Arbeit
wird er quellengetreu zitiert und in der Bedeutung verwendet, die er in der
Gesetzgebung Ruflands um die Wende vom 19. zum 20. Jh. besafs.

10 Catoauy, 204.

1T Dabei genossen auslandische Missionare nicht selten eine intensivere Unterstiit-
zung seitens des russischen Staates als die orthodoxen Missionare aus dem eigenen
Land (cf. lNypuit, VI3 ucropum...).

12 Axeaxos, 318-319.
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Schutz und Schirm gegen die vielfiltigen Drangsalierungen bietet, denen sie
sich ausgesetzt sehen; eines, das eines christlichen Staates wiirdig ist und die
Zugehorigkeit zur christlichen Gesellschaft erleichtert und die Fundamente
eines gemeinsamen Staatsbiirgerbewuftseins legen hilft, nicht aber behin-
dert 13

Die zivilrechtlichen Gesetze, die das Leben der getauften Fremdstammi-
gen regeln sollten, waren ihrem neuen Dasein als Christen in keiner Hin-
sicht angemessen, eher hinderten sie diese Menschen daran, ein christli-
ches Leben zu fithren. Die Publizisten im 19. und zu Beginn des 20. Jh.
haben sich dieses Themas in vielfiltiger Weise angenommen. Im Jahre
1893 veroffentlichte N. S. Leskov seine ,Sibirischen Bilder aus dem 18.
Jahrhundert”, in denen er sich mit dem Problem der Jahresbeichte unter
den Ureinwohnern Sibiriens beschiftigte Es sei daran erinnert, dal die
Zivilgesetze alle rechtglaubigen Einwohner des Reiches verpflichteten,
einmal im Jahr die Beichte abzulegen und am Abendmahl teilzunehmen.
Fiir die Nomaden waren Beichte und Abendmahl jedoch unerreichbar, da
thre Lager oft weit von jedem Gotteshaus entfernt lagen. Nun aber droh-
ten die Gesetze fiir das Versaumnis von Beichte und Abendmahl Geld-
strafen an. Um dieser Verpflichtung und einer Bestrafung zu entgehen,
verfielen diese Neuchristen darauf, sich als Altglaubige auszugeben, fiir
die diese Regelung nicht galt.14

Der Ukaz ,Uber die Glaubenstoleranz” («O Beporepnumocti») vom
17. April 1905 milderte den Druck, den die taatsverwaltung auf das reli-
giose Leben der Biirger Rufilands ausgeiibt hatte, was aber auch zur Folge
hatte, daf8 die nur nominell Rechtgldubigen in den 6stlichen Randgebieten
zu ihrem alten Glauben zuriickkehrten. Der Abfall dieser Menschen und
ithre Rekonversion zum Islam, zum Buddhismus oder zu den indigenen
sibirischen Religionen zwangen nun die orthodoxen Missionare zur Ent-
wicklung geeigneter Gegenmafinahmen. Die kirchlichen Publizisten hin-
gegen gelangten zu der immer deutlicheren Einsicht, dafl eine auf Néti-
gung und Zwang gegriindete Christianisierung des Landes aussichtslos
sein durfte. Hierzu sei ein langeres Zitat aus einer Rede angefiihrt, die
Erzbischof Andrej (Uchtomskij) 1916 in Ufa auf der Veranstaltung zur
Grindung der Ost-Russischen Erweckungsgesellschaft gehalten hat.

Sie fiirchten uns, und sie erniedrigen sich vor uns, aber sie achten uns nicht,
und sie lieben uns nicht — alle die Tataren, Tschuwaschen, Tscheremissen,
Wotjaken, Georgier, Mingrelier, Abchasen, Esten, Moldauer, Griechen, Ju-
den... die einen wie die anderen gleichermaflen. Dasselbe empfinden auch die
Altglaubigen fiir uns Rechtgliubige. Diese meine Beobachtungen bekiimmern

e

:'"" Axcaxoes 322,
% Jecxos.
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mein patriotisches Herz. Was aber sind die Ursachen fiir diesen traurigen Zu-
stand?

Ursachen gibt es viele, aber die schwerwiegendste ist die, dafl die Fremd-
stammigen bei ihren Begegnungen mit Russen keine Kraft des Geistes erfah-
ren, sondern nur die der Gewalt. Sie treffen in den Russen auf Vertreter einer
seltsamen Nation, die thren Glauben nicht achten, die Sitten und Briuche ih-
res Volkes geringschiitzen, letzten Endes auf ihre Nation herabsehen. <...> Als
die Russen in Mittelasien erschienen, schlossen die Eingesessenen, Anhinger
eines mystisch-religiosen Glaubens, aus der Stirke der Russen, dafl Gott sie
liebt und ihnen hilft, so dafl sie in achtungsvoller Anerkennung dieser Stiirke
beschlossen, den russischen Glauben, den Glauben des Weiflen Zaren, anzu-
nehmen. Doch die russischen Behorden machten diesen Menschen von Anfang
an klar, dafl das iiberhaupt nicht notig sei und sie ihren Glauben behalten soll-
ten, daf} thre Absicht fiir die Russen uninteressant sei... Und die Russen be-
wiesen mit threr Sauferei, ihrer Hurerei und ihrer Korruptheit, dafi ihnen ihr
cigener Glaube keinen Pfifferling wert ist. Das ungliickliche sein Kreuz tra-
gende rechtgliubige Georgien, in stindigem Kampf ¢egen seine andersgliubi-
gen Feinde ausgeblutet, legte sein Schicksal in die Hiande Rufllands. Aber als
erstes schlugen die russischen Behdrden auf das kirchliche Leben der Georgier
ein: die rechtgliubige Autokephale Georgische Kirche wurde ihrer Selbstin-
digkett beraubt, ihr gesamter Besitz wurde enteignet, ihre steinreichen Kir-
chen und Kloster, die in threr Umgebung die Armen speisten und am Leben
erhielten, sic verloren thre Versorgungsgrundlage und wurden zugrunde ge-
richtet. In Georgien lebten die Menschen nun genauso schlecht wie in Rufi-
land, aber die russischen Machthaber blicben stur bei ihrem Vereinigungskurs
mit seiner Feindseligkeit gegeniiber der georgischen Kultur. <...> Wir gaben
kein Vorbild ab, sondern konnten nur eines: dic fremde Lebensweise zerstoren,
dic uns fremde Weltanschauung der Andersgliubigen gnadenlos verfolgen
und vernichten, aber wir waren nicht in der Lage, sie durch unsere eigene zu
ersetzen.

Unsere Kultur der Gewalt bei gleichzeitiger Unkultur des Geistes hat sich
tiberall durchgesetzt. Wir haben die fremden Volker immer nur daran qehin-
dert, ihr eigenes Leben zu fiihren, und uns nicht bemiiht, thre Herzen zu ge-
winnen. Natiirlich gab es auch Ausnahmen von diesem traurigen Gesamtein-
druck, aber tm grofien und ganzen war das der Ton, den die russische Politik
gegeniiber den Fremdstimmigen angeschlagen hat.15

2. Zwischen Islam und Orthodoxie

Die zaristischen Behirden haben die gegen Ende des 19. Jh. einsetzende Wie-
dergeburt des Islams nicht wahrgenommen. Erst nach massenweisen Ubertrit-

L[5 Andpen, O nevaasimx. .., 4-6,
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ten zum Islam begann ihnen zu dimmern, daf fiir die im Russischen Reich le-
benden Muslime ein Leben in Religionsfreiheit einen viel hoheren Stellenwert
besafd als fiir die Rechtgldubigen. Mit besonderer Schirfe stellte sich dieses
Problem den Missionaren dar, die unter den sibivischen Nomaden im Osten
des Reiches tatig waren: Sie mufiten angesichts der muslimischen Renaissance
zur Kenntnis nehmen, daf$ diese Vélker nun die Wahl zwischen zwei mono-
theistischen Religionen hatten - zwischen der Orthodoxie und dem Islam.

Es verdient Erwahnung, dafs sich die russischen Missionare gegeniiber
vielen Traditionen ihrer indigenen Religionen, die die Neugetauften wei-
terhin pflegten, recht duldsam verhielten. Diese Haltung war ein Ergebnis
des Kazaner Missionskongresses vom Jahr 1910. In einem von der Sektion
Uber das Heidentum” («O sspiuecrse») vorbereiteten und von Bischof
Germogen (Dolganov) verlesenen Vortrag hiefs es, daff den indigenen,
heidnischen, Brauchen, die die neugetauften Eingesessenen beibehalten
haben, mit Augenmafs und Takt zu begegnen sei.

Die Uberreste des Heidentums unter den Neugetauften sind mit kluger Um-
und Weitsicht anzugehen, eingedenk des Vorbildes, das der Apostel Paulus
gegeben hat: Was die Ablehnung der heidnischen Riten betrifft, denen diese
Menschen eine wie auch immer geartete Wirkung qleich unserer Beichte bei-
messen, kann es unsererseits zwar keine Abstriche geben; hinsichtlich der
Briuche jedoch, die rein duflerlich vollzogen werden oder auf nationale Wur-
zeln zuriickgehen, sollte eine vom Gebet begleitete Umdeutung im christlichen
Sinne angestrebt werden.'®

Diese Einstellung zu nichtchristlichen Brauchen hat in der Orthodoxen
Kirche Rufilands eine lange Tradition, denn auch dem alten heidnisch-
slavischen Brauchtum der Russen hat sie lieber einen christlichen Anstrich
verliehen als es zerstort.l” Es kommt hinzu, daf§ die Missionare ja auch
gar keinen Grund hatten, eine vollstandige Riickkehr der Neugetauften zu
thren alten Ritualen zu befiirchten, denn dank den standigen Kontakten
zwischen den sefShaften rechtglaubigen Russen und den umherzichenden
Nomaden hatte lingst deren allmahliche unumkehrbare Assimilation
eingesetzt. Was die Missionare jedoch zu fiirchten hatten, war die islami-
sche Nomaden-Mission. Denn damit hatten die eingesessenen Fremd-
stammigen im Islam eine durchaus reale Alternative zur Orthodoxie.
Gegen Ende des 19. JTh. begann in der islamischen Welt mit dem auf-
kommenden Panislamismus ein Prozefl, der mit Fug und Recht als reli-
giose Wiedergeburt bezeichnet werden kann. Der Anstofs dazu kam von
den Jungtiirken, die ihre europaisch gepragten philosophischen Ideen in

- KaC, 28.
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die islamische Theologie einbrachten. Als intellektuelle Zentren dieser
neoislamischen Bewegung bildeten sich Paris, Konstantinopel und Kairo
heraus, wohin sich bald aus der ganzen Welt die Blicke der gebildeten
Muslime richteten.!®

Zum Zentrum der islamischen Bewegung in Ruffland wurde die schon
1789 in Ufa gegriindete , Geistliche Versammlung mohammedanischen
Gesetzes” («Ydumckoe AyXoBHOe MaroMeTaHCKOTO 3aKOHa coDpamnue»).
Als ihre vordringlichste Aufgabe betrachtete diese Institution die Uber-
priifung der Staatstreue und Zuverlassigkeit der islamischen Geistlichkeit,
von der es in einem Sendschreiben von Katharina II. der Groflen an den
Statthalter von Simbirsk, Baron von Igelstrom,!? unter dem 22. September
1788 ohne Umschweife heif3t:

Eurer Darstellung zustimmend, daf} sich die Mullahs und die anderen geistli-
chen Wriirdentriger des mohammedanischen Gesetzes, die unter ihren Vilkern
in unserem Reich predigen, wo sie nur kinnen, um die fiir sie vorgeschricbe-
nen Uberpriifung driicken, befehle ich Euch, diese Uberpriifung durch die
Verwaltung der Statthalterschaft endlich in Gang zu setzen und zu diesem
Zweck in Ufa eine Geistliche Versammlung gemifl mohammedanischem Ge-
setz zu instituieren.20

Gegen Ende des 19, Jh. war die ,Geistliche Verwaltung der Muslime”, wie
sich diese Organisation nun nannte, zu einem Zentrum herangewachsen,
das das geistliche Leben der Muslime im ganzen Reich koordinierte. Ge-
mafs den Reichsgesetzen unterstanden die Muslime im europaischen Teil
von Rufiland (die Krim ausgenommen) und in Sibirien dieser Geistlichen
Verwaltung. Auf diese Weise war aus der Institution, mit der Katharina
eigentlich die Kontrolle des Staates iiber die islamische Geistlichkeit
durchsetzen wollte, das Fiihrungsorgan der islamischen Wiedergeburt
geworden, das nun seinerseits das religiose Leben der muslimischen Be-
volkerung des Reiches kontrollierte und koordinierte. Dabei hatten die
Tataren die Vorreiterrolle tibernommen. Sie bildeten unter den muslimi-

180, 109-110.

19 [gelstrom, Otto Heinrich (losif Andreevic) [Mreascrpém, Otto Tenpux (Mocud
Anapeesuu)] 1737-1823 [Aus livlandischem Grafengeschlecht], seit 1756 in russi-
schen Diensten. 1767-1770 Kommandeur des Kabardinischen Regiments, zeichnete
sich im Russisch-Tlirkischen Krieg von 1768-1774 aus [Eroberung von Akkerman].
1776-1784 Kommandeur der Sibirischen Division und Mitglied des Kaiserlichen
Militar-Kollegiums. 1784 gelingt ihm die Eroberung der Krim und die Gefangen-
nahme des letzten Khans der Krimtataren. 1784 Statthalter von Simbirsk und Ufa.
1790 General-en-Chef des Finnlandischen Korps. 1792 Gouverneur von Pskov und
Smolensk. 1793 Gouverneur von Kiev, Cernigov und Novgorod-Severskij. Ab 1794
in Ungnade und bis 1796 suspendiert. Danach Militar-Gouverneur von Orenburg,.
1798 a. D. (O, 11, 317).

20 [IC3PY, 1-22, 1107 (Ne 16710).



Kirchliche Mission in Zeiten der Umwilzung: Heiden und Muslime 253

schen Geistlichen die Mehrheit, und das Tatarische wurde in den meisten
muslimischen Bildungseinrichtungen Unterrichtssprache.

Die geistliche Wiedergeburt der Muslime im Russischen Reich begann
mit einer Reform ihrer Bildungsanstalten. So stieg die Zahl der Medres-
sen, Konfessions-Schulen der mittleren Bildungsebene, sprunghaft an. In
thnen wurden nicht nur die rein religiosen Facher unterrichtet, die vom
Staat gesetzlich vorgegeben waren, sondern auch allgemeinbildende. Die
Staatsbehorden sahen dieser Entwicklung gelassen zu, denn sie vertrau-
ten auf die gewohnte traditionelle Loyalitat der Wolga-Tataren, die sogar
wahrend der Revolution von 1905 weitgehend friedlich geblieben waren.
Hinzu kam, dafi die Handvoll russischer Beamter, die iberhaupt Tata-
risch konnten, ohnehin aufierstande gewesen ware, alle diese neuen Schu-
len zu kontrollieren 2!

Bis zum Erscheinen des Ukaz ,Uber die Glaubenstoleranz” («O
sepoTeprimmocTu») von 1905 hatten die Behorden von der Existenz einer
muslimischen Bewegung tiberhaupt nichts mitbekommen. Nach seiner
Inkraftsetzung tauchten jetzt im ganzen Land muslimische Prediger auf,
deren nunmehr 6ffentliche Reden duflerst erfolgreich waren. Das Gelin-
gen der islamischen Wiedergeburt wurde auch dadurch begiinstigt, da8
sie gleichzeitig eine sowohl religitse, als auch politische Bewegung dar-
stellte. Im rechtglaubigen Rufiland dagegen war der Kampf um die reli-
giose Erneuerung eine Angelegenheit der religiosen Kreise, der Kampf
um die Erringung sozialer Rechte aber eine Aufgabe fiir die Revolutionare
— Gegensatze, die der muslimischen Bewegung fremd waren.?? Das Jaht-
zehnt vor dem Erla des Ukaz ,Uber die Glaubenstoleranz” war fiir die
muslimische Kultur eine Zeit stiirmischer Entwicklung, so daf die Mus-
lime des Russischen Reiches fiir die beginnende Religionsfreiheit bestens
gerustet waren: Sie besafien ein modernes Bildungswesen, gut ausgebilde-
te Prediger und zur Verteidigung des Islams bereite Glaubige.

Dabei interpretierten die islamischen Prediger den Ukaz auf sehr un-
gewohnliche Weise: die getauften Tataren ,sollten zum Glauben ihrer
Vorvater zuriickkehren und die getauften Heiden den Islam anneh-
men”.23 Praktisch mit dem ersten Geltungstag des Ukaz kehrten um die
50.000 getaufte Tataren zu ihrem alten Glauben zuriick und 16sten damit
bei den Behorden, staatlichen wie kirchlichen, vollige Fassungslosigkeit
aus. Allerdings verebbte diese Welle so schnell, wie sie gekommen war,
denn die Zahl der Ubertritte ging 1908 auf 800 und 1909 sogar auf nur 240

Fd |

O 111-115.

= Niemanden verwunderte e¢s, dals die Allrussischen Kongresse der Muslime den
Kampf gegen ihre Missionierung gleichrangig mit ihren sozialen Problemen erér-
terten (XabOVTAMHOB 1 MyxeTAMHOB).

= AKvpnaam, 11, 265,
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zuriick.2* Damit war eigentlich der Beweis dafiir erbracht, dafl diese mas-
senhafte Konversion von getauften Tataren keineswegs das Ergebnis der
sagenhaften Wirksamkeit der islamischen Prediger gewesen ist, sondern
lediglich die juristische Konsequenz aus einer Erosion unter den getauften
Tataren, die schon lange vor dem Ukaz eingesetzt hatte.2°

Nach den Massenaustritten dammerte den Behorden endlich, daf8 sie
es in Ruflland mit einer gut organisierten muslimischen Bewegung zu tun
hatten. Damit lag auf der Hand, daf8 die Rekonversionen keine spontane
Erscheinung waren. Nach Beobachtungen von Priester S. Bagin erfolgten
die Antragstellungen auf Riickkehr zum Islam unter zentraler Anleitung
und Steuerung. So gingen zum Beispiel im Muftiat von Orenburg auf
Schreibmaschine geschriebene Antrage ein, von deren Verfassern keiner
in seinem Nomadenlager auch nur eine Ahnung davon gehabt haben
durfte, was eine Schreibmaschine ist. Die Antrage enthielten auch Be-
schwerden tber Bedriickungen, die ihrem Wesen nach itberhaupt nicht in
die Erfahrungswelt der Antragsteller pafiten. So wurde tiber die zwangs-
weise Russifizierung von tatarischen Schulen in Orten geklagt, in denen
es Tiberhaupt keine Schule gab.%° Ja, es wurden sogar Antrage eingereicht,
die aus professionellen Druckereien stammten. Das bezeugt zum Beispiel
auch Bischof Andrej (Uchtomskij), dem derartige standardisierte Antrage
vorlagen, in denen mit wohlgesetzten Worten auf die einschlagigen Ge-
setzestexte Bezug genommen wurde.2”

3. Die ,Sonderkonferenz zur Eindimmung des tatarisch-muslimischen
Einflusses” («Ocoboe coBemanme Aas NpoOTMBOAENCTBUSI TaTapo-
MyCyabMaHCKOMY BausiHMio») und der ,Kongref von Kazan'”
(«KazaHcKHI cbe3a»)

Die Grundgedanken, von denen sich dic Missionare bei ihrer Titigkeit im
Osten des Reiches leiten lassen sollten, wurden im Jahre 1910 von den fiir die
Missionsarbeit mafigeblichen Personlichkeiten auf einer Sonderkonferenz un-
ter obigem Titel und auf dem Missionskongrefl in Kazan’ formuliert.

Die separatistischen Tendenzen unter den Muslimen des Russischen Rei-
ches losten bei den Zivilbehdrden ernste Besorgnisse aus, Zu ihrer Erorte-
rung fithrten Ministerprasident P. A. Stolypin und der Leiter der Abtei-
lung ,Nichtorthodoxe Konfessionen” (lMuocrpaninsie mcriopeaanns) im

24 0, 118.

25 Besonders eingehend referierte dazu Prof. Maganoy auf dem Kazaner Missionsko-
grefs von 1910 (KaC, 237).

26 basun, 19,
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Innenministerium, A. N. Charuzin,?® ein namhafter Ethnologe, in den
Iahren 1908 bis 1910 zahlreiche Beratungen durch, auf denen die Proble-
me zur Sprache kamen, die aus der religiGsen Wiedergeburt der im Russi-
schen Reich lebenden nichtchristlichen Vélker resultierten. Unter ihnen
ragte die ,Sonderkonferenz zur Erarbeitung von Mafinahmen zur Ein-
dammung des tatarisch-muslimischen Einflusses unter der Bevalkerung
des Wolgagebiets” («Ocoboe cosentanue 1o BripaboTke Mep A4s HPOTH-
SOASTICTBMA TaTapO-MYCYABMAHCKOMY BAMSIHIIO B TIpHBOAXKCKOM Kpae»)
mn ihrer Bedeutung weit heraus. Sie fand vom 10. bis zum 18 Januar 1910
in Petersburg statt und vereinte unter dem Vorsitz von A. N. Charuzin
eine Plejade von Teilnehmern, deren Kompetenz tiber jeden Zweifel erha-
ben war, und zwar Erzbischof Aleksij (Dorodnicyn),?? Bischof Andrej
{Uchtomskij) und den Missionar V. M. Skvorcov, ferner P. N. Luppov3V

2 Charuzin, Aleksej Nikolaevi¢ [Xapysun, Aaexceni Hukoaaesna] 1864-1932. 1883
Abitur am Gymnasium in Reval [Tallinn]. 1889 Abschluff der Physikalisch-
Mathematischen Fakultdt der Moskauer Universitat. 1892 Magister der Zoologie an
der Universitat Dorpat [Tartu]. Forschungen zur Anthropologie und Palaoanthro-
pologie vor allem der Turkvoélker und zur Modernisierung vorindustrieller Gesell-
schaften. 1891 Beamter zur besonderen Verwendung beim Gouverneur von Est-
land. Danach 1902 Kanzleichef beim General-Gouverneur von Wilna [Vilnius].
1904 Gouverneur von Bessarabien. Ehrenamtlicher Friedensrichter im Kreis Ak-
kerman. 1908 Direktor des Departements fiir die geistlichen Angelegenheiten aus-
andischer Denominationen im Innenministerium. 1911 Personlichher Referent des

Innenministers. Senator. Demissionierte weni ge Jahre vor der Revolution aus Wi-

derspruch gegen die Regierungspolitik. Nach der Revolution an der Landwirt-

schaftlichen Versuchsstation des Gouvernements Tula, 1924 Riickkehr nach Mos-
kau und Lehrtatigkeit an einer landwirtschaftlichen Fachschule. 1927 Verhaftung,
redoch nach kurzer Zeit Freilassung. 1932 erneute Verhaftung und Verurteilung zu
drei Jahren Verbannung, Herztod in der Butyrka [einem Moskauer Gefingnis]

(Kepumosa u Haymosa).

Aleksij (Dorodnizyn) |Aaekenit (Jopoanuitsi)] 1859-1919. Absolvent der Mos-

kauer Geistlichen Akademie als Dr. theol., 1910 Habilitation in Kirchengeschichte.

Visitator der geistlichen Lehranstalten. Missions- und Lehrtitigkeit. 1902 Manchs-

priester, Inspektor der Geistlichen Akademie in Stavropol’, 1903 der Geistlichen

Akademie von Litauen. 1904 Bischof von Sumy, Bistumsverweser von Char'kov

[Xapxis]. 1905 Bischof von Elizavetgrad [Kiposorpaa), Bistumsverweser von Cher-

son, im selben Jahr Bischof von Cistopol” [Yucraii]. Bistumsverweser von Kazan’,

Rektor der Geistlichen Akademie Kazan’. 1912 Bischof von Saratov und Caricyn

[Boarorpaa]. 1914 Erzbischof von Vladimir und Suzdal’. Nach der Februarrevolu-

tion 1917 aus seiner Diozese vertricben. Niederlassung in Kiev [Kuis]. Auf dem

von ihm einberufenen Ukrainischen Konzil Verfechter einer autokephalen ukraini-
schen Kirche gegen Metropolit Vladimir (Bogojavlenskij). Nach Vladimirs Ermor-

dung Berufsverbot. Vor seinem Tode Reue- und Buibekenntnis (T12, I, 663-666).

X Luppov, Pavel Nikolaevic¢ [Avnnos, Ilasea Huxkoaaesuu| 1867-1949. 1890 wegen
umsturzlerischer Tatigkeit und Verbindungen zu dem Revolutiondr V. G. Koro-
lenko aus der Geistlichen Akademie Kazan’ zusammen mit Studenten, die aufler-
dem zu Verbannung verurteilt wurden, ausgeschlossen. Redakteur der Zeitschrift
-Bupxesoit auctok” [,Borsenblatt”]. Zihler bei der Volkszdhlung im Gouverne-

.
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als Vertreter des Hoch- und Fachschulrates beim Heiligen Synod, den
Direktor des Departements fiir gesellschaftliche Bildung, S. 1. Anciférov, S.
F. Speskov, das Mitglied des Rates beim Minister fiir Volksbildung, N. A.
Bobrovnikov3! sowie Beamte aus dem Innenministerium, zu deren Auf-
gabenbereich die Gebiete Kazan” und Vjatka gehorten.>?> Wie gesagt, ihr
Hauptthema waren die Probleme im Reich infolge der Aktivitaten seiner
Muslime, die als staatsgefahrdend betrachtet wurden:

Unter den Augen der Staatsbehiorden werden in den von Muslimen bewohn-
ten Gebieten allgemeinbildende Ausbildungseinrichtungen ervichtet, an denen
nach tendenzidsen Programmen unterrichtet wird, die von thnen eigenmdch-
tig entwickelt worden sind, wobei Tatarisch Unterrichtssprache ist; es entste-
hen dort Vereine und Gesellschaften zur Forderung der Unterweisung junger
Menschen im neuen Geist des Islams und zur Unterstiitzung bei ihrer Ent-
sendung in die Tiirkei, wo sie einen Hochschulabschlufi erwerben sollen; die
muslimische Presse macht Propaganda fiir intensivere Beziehungen aller
Glaubensbriider zur Tiirkei, sie agitiert fiir autonome nationale Schulen und
verlangt die Eliminierung des Russischen in den muslimischen Schulen <...>
Angesichts aller dieser Tendenzen erlangt die unter den muslimischen Vol-
kern des Russischen Reiches aufgebrochene kulturelle Bewegung fundamenta-
le Bedeutuny fiir Ruflland, und die Staatsbehérden diirfen sie nicht linger als
lokale Erscheinungen und Ereignisse abtun, sondern sie miissen sie als Auf-
gaben von gesamtstaatlichem Rang angehen. Daher gehdren der Schutz des
russischen Staatswesens vor dem weiteren Umsichgreifen der unter den Mus-
limen kiinstlich geschiirten national-religiosen Geschlossenheit und der
Kampf gegen die schidlichen Einfliisse des Panislamismus und des Pantur-

31

ment Vjatka. 1893 Eintritt in die Geistliche Akademie Moskau. 1899 Promotion bei
dem Kirchenhistoriker E. E. Golubinskij mit einer Arbeit iiber die Christianisierung
der Udmurten. 1895-1896 Experte im ,Multan-Prozef2”, in dem eine Gruppe von
Udmurten vorsatzlich falsch der Darbringung von Menschenopfern beschuldigt
wurde. Tatigkeit im Hoch- und Fachschulrat beim Heiligen Synod. 1918 in der
Moskauer Archivverwaltung. 1918-1924 Leiter des Archivkomitees von Vjatka.
1922-1941 an der dortigen Hochschule fiir Regionalkunde. 1944 Habilitation zum
Doktor der Historischen Wissenschaften. 1946 vollstandige Erblindung. Gestorben
in Leningrad (I[1pokames; AA®D, [, 413).

Bobrovnikov, Nikolaj Aleksandrovié¢ [Bobposnukos, Hukoaailt Aaekcanaposil
1854-1921. Nach dem Tode des Vaters adoptiert von N. L. II'minskij. Absolvent der
Physikalisch-Mathematischen Fakultat der Universitat Kazan’. 1877 Militardienst.
1878 Lehrtatigkeit am Kazaner Lehrerseminar. Einer der aktivsten Verfechter des
Missionsgedankens in der Region Kazan’. 1906-1908 Schulrat von Orenburg. 1909-
1917 Mitglied des Rates beim Minister fiir Volksbildung. 1918-1921 Protfessor an
der Hochschule fiir Archaologie und Ethnographie des Nordostens in Kazan’ (113,
V, 383-384).

32 Geract, 400-401.
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kismus zu den brennendsten Problemen des Staates, wobet stets der optimale
Nutzen fiir den Staat im Auge behalten werden muf3.33

Die Mitglieder der Konferenz unterstrichen, daff der Islam nicht nur eine
religiose Lehre ist, sondern auch eine weitgehend homogene traditionelle
Lebenswelt, die sogar unterschiedliche Volker und Volkerschaften um-
schlieffen kann. Wahrend der europaische Nationalismus so etwas wie
einen ,Stammes”-Charakter aufweist, tragt der islamische Nationalismus
durch und durch religiose Ziige. In dem Zusammengehen der im Russi-
schen Reich lebenden 18 Millionen Muslime erblickten die Konferenzteil-
nehmer eine reale Gefahr fiir die Einheit des Staates. Dabei waren sie sich
dessen bewufst, dafs von einer Christianisierung der russischen Muslime
tiberhaupt nicht mehr die Rede sein konnte.

Die theoretische Schlufsfolgerung aus der gegebenen Lage lautete, daff
dank der Erleuchtung der islamischen Volker durch den Glanz des Chri-
stentums die ganze islamische Frage ihre Bedeutung verlieren diirfte, da
allein schon das Einsickern von Christlichem in das islamische Milieu die
Heranfithrung der islamischen Voélker an die gesamtrussische Kultur nach
sich ziehen werde. Doch so wiinschenswert eine solche Entwicklung der
Dinge auch ware, die Konferenzteilnehmer halten sie fiir illusorisch. Die
historische Erfahrung zeige ja mit aller Deutlichkeit, da sich bei einem
Zusammenprall der Kulturen aus zwei Welten — der christlichen und der
islamischen — keine von beiden der anderen unterwirft, weder in geistli-
cher, noch in kultureller Hinsicht. Wo sich die Herrschaft einer der beiden
Welten durchgesetzt hatte, erfolgte eine rein auflerliche Anpassung, wo-
bei weder das Christentum vor dem Islam zuriickwich, noch der Islam
seine Glaubensiiberzeugungen zugunsten des Christentums iiber Bord
warf.34

Mit grofier Aufmerksamkeit widmeten sich die Konferenzteilnehmer
den Methoden, denen die muslimischen Prediger ihre Erfolge zu verdan-
ken hatten. Thr besonderes Interesse galt in diesem Zusammenhang dem
muslimischen Schulwesen:

In der Erkenntnis, daf$ sich der Kampf gegen den Einflufl des Islams, gegen
seine geistliche Entwicklung sowie gegen die panturkischen und panislami-
schen Stromungen nicht auf die Missionstitigkeit der Orthodoxen Kirche
griinden kann, sondern in rationalen Mafinahmen mit kultureller Tendenz
bestehen mufl, kam die Konferenz zu der Uberzeugung, daff das wirksamste
Mittel in der Hand des Staates bei der Verfolqung seiner Ziele das Schulwesen
ist. Die muslimischen Kreise sind zweifellos zweckmiiffig vorgegangen, als sie
zur Erreichung ihrer Ziele die meisten Krifte und Mittel in thre Schulen leite-

33 0OC, 113-114,
% Oc, 117,



2586 Aleksandr Kraveckij

ten <...> Sie haben cin dichtes Netz von Grundschulen (Mektebe)®® und wei-
terfithrenden Schulen (Medresse) gekniipft, wobei sie es geschickt verstanden
haben, diese von unserer Gesetzgebung als rein kenfessionell gedachten Schu-
len in allgemeinbildende umzumodeln 36

Da die Sonderkonferenz als ,geheim” eingestuft worden war, erschienen
auch keine Informationen iiber sie in der Presse.?” Der einige Monate spé-
ter, vom 3. bis zum 26. Juni 1910, in Kazan’ abgehaltene Missionskongref§
war jedoch offentlich. An ihm waren auch viele Teilnehmer der Sonder-
konferenz beteiligt,?® deren Ideen sich verstandlicherweise in den iiber
diesen Kongref8 veroffentlichten Materialien wiederfanden.?® Auf diese
Weise gelangten sie schlieflich doch noch an die Offentlichkeit.

3.1. Der Streit iiber das , 1I'minskij-System” («Cucmema Urvmurcxozo»)

Ein Tagespunkt von fundamentaler Bedeutung auf der Sonderkonferenz
wie auf dem MissionskongrefS war die Erorterung eines von N. L
II'minskij entwickelten padagogischen Systems. Bevor ich auf die Materia-
lien der Diskussion tliber dieses System zu sprechen komme, sei es in sei-
nen Grundziigen dargestellt.

II"minskij entwickelte seine padagogischen Ansichten im Laufe der Er-
richtung von Schulen fiir das Volk der Krjaschen, das aus ugro-finnischen
und aus Turkstammen bestand. Seine rechtglaubigen Angehorigen zerfie-
len aufferdem in , Altgetaufte”, die im 15.-17. Jh. den orthodoxen Glauben
angenommen hatten, und in ,Neugetaufte”, die erst im 18. Jh. dazugesto-
Ben waren. Im Gegensatz zur ersten kam es bei der zweiten Bekehrungs-
welle zur Anwendung von Gewalt, die den tatarisch-baschkirischen Auf-
stand von 1755 provozierte und die Tataren dem Aufstand unter der Fiih-
rung von Pugacév zutrieb. Die gewaltsam bekehrten Neugetauften schlu-
gen in der Orthodoxie keine Wurzeln, sondern unter ihnen entwickelte
sich in der Mitte des 19. Jh. eine Bewegung, die die Riickkehr zum Islam
verfolgte. 4 Dieser Bewegung entgegenzuwirken, konnte nur mit den Mit-
teln einer kulturellen Aufklarung geschehen, der sich Nikolaj II'minskij in
besonderem Mafse widmete.

Die Grundidee von II'minskij bestand darin, dafd sich der orthodoxe
Prediger bei der Unterweisung von Angehorigen einer nichtchristlichen

3% Eine muslimische Grund- oder Elementarschule (wortlich ,,Schreibstube®).

36 OC, 119.

37 Die Journale der Sonderkonferenz wurden 1929 verdffentlicht (OC).

3 Die Einberufung des Missionskongresses nach Kazan’ erfolgte am 4. Juni 1909 auf
Wunsch der Zweiten Sonderkonferenz, die etwas frither getagt hatte (KaC, I). Die
Materialien dieser Konferenz standen uns nicht zur Verfiigung.

KaC, Cepadum,

Hapoas Pocenn, 210,
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und nichteuropaischen Kultur im rechten Glauben auf den kulturellen
Hintergrund dieser Menschen zu beziehen habe. Was einem Europaer
sonnenklar ist und keiner Erlauterung bedarf, ist diesen Menschen aus
nichtchristlichem Milieu ebenso unverstandlich wie abstofSend. Auch
Europaer konnen in die Lage geraten, nicht zu verstehen, was der konkre-
te Inhalt eines Gebetes oder die Darstellung auf einer lkone bedeuten soll,
aber kraft seiner Gewohnung an solche Situationen beunruhigt ihn sein
Unverstandnis tiberhaupt nicht. Ganz anders ergeht es den Menschen, die
zum ersten Mal mit der christlichen Kultur in Beriithrung kommen - sie
werden kaum etwas von der Inbrunst erfahren, die flir einen Européaer
von einem Gebet ausgeht, selbst wenn ihm die Worte unverstandlich sind
— ein Problem, das in der komplizierten byzantinischen Poetik des ortho-
doxen Chorgesangs begriindet ist.

In seinen Artikeln zur Methodik der Ubersetzung von liturgischen
Texten in ,fremdstammige” Sprachen wies II'minskij immer wieder dar-
auf hin, daf$ es vollig sinnlos ist, sie Wort fur Wort tibersetzen zu wollen,
da die vielen komplizierten biblischen Anspielungen in ihnen fiir diese
Menschen bohmische Dorfer bleiben werden.

[n den Lobgesingen fiir die Morgen- und die Abendgottesdienste finden sich
tmmer nur kurze Anspielungen auf die heiligen Ereignisse und Personen oder
auf Stellen aus der Heiligen Schrift. Sie sind einem mit der Bibel Vertrauten
ohne weiteres verstindlich, aber jemandem, der ohne das Wort Gottes aufge-
wachsen ist und die heiligen Geschehnisse nicht kennt, sind sie ebenso inhalts-
leer wie wirkungslos, weil sie weder seinen Verstand, noch sein Herz anriih-
ren. Daher ist die wortwirtiche Ubersetzung dieser Texte in die fremdstdm-
migen Sprachen noch nicht angebracht. 4!

[I'minskij riet den Ubersetzern und Predigern, bei ihren Darlegungen auf
die traditionelle Vorstellungswelt und die Interessen ihrer Zuhorer zu-
ruckzugreifen. So hielt er es zum Beispiel fuir sinnlos, den Neugetauften
beweisen zu wollen, dafi Gott die Welt erschaffen habe, da eine Predigt
tiber dieses Thema bei ihnen nicht die geringste Resonanz auslosen diirf-
te. Viel eher sollten die Glaubensboten bei der Nacherzahlung der Heils-
geschichte deren Wunder in den Mittelpunkt riicken, und sich nicht mit
Versuchen eines Beweises fiir die Authentizitat der Bibeltexte abquilen,
denn die Frage danach komme den Krjaschen unter dem starken Ein-
druck der Wunderberichte gar nicht in den Sinn.42

II'minskij war sich der Probleme, die bei der Ubertragung der christli-
chen Texte in die Sprachen von nichtchristlichen Volkern auftreten muf3-
ten, wohl bewufst. Einerseits ging es hierbei darum, fiir die Wiedergabe

o avaairoxu, 4.
42 Mavacxun, 4-7.
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christlicher Begriffsinhalte in grofitmoglichem Umfang die Mittel der ort-
lichen Sprachen einzusetzen, da einfache Entlehnungen in Kirchen-
slavisch oder Griechisch den Text kaum bis gar nicht verstandlich machen
wiurden. Andererseits aber bestand dabei die Gefahr, dafs mit dem Be-
griffsumfang der Worter aus ihren eigenen Sprachen unerwiinschte un-
christliche religiose Vorstellungen in die orthodoxen Texte eingeschleppt
werden konnten.

Was die Auswahl solcher Worter betrifft, empfehle ich bei der Verwendung
von heidnischen Benennungen fiir christliche Inhalte grofite Vorsicht und Zu-
riickhaltung. So nennen zum Beispiel die Tscheremissen®3 in einigen Gegen-
den der Kreise Urzum und Carevokoksaj die Gottesmutter, die Allerheiligste
Jungfrau Maria, ,Socmo Abja” oder , Kuto Soémo Abja*. Mit diesen Namen
werden jedoch die in threr Mythologie vorhandenen Gottheiten weiblichen Ge-
schlechts 1m allgemeinen belegt. Daher bin ich dagegen, sie auf die Gottesmut-
ter zu iibertragen, denn das hiefle, die Begriffe durcheinanderzubringen und
dic Person der Allerheiligsten Jungfrau mit irgendwelchen obskuren Phan-
tomgéttinnen der Tscheremissen auf eine Stufe zu stellen 44

Aus diesen Griinden bestand [I'minskij darauf, daff sich das fir die
Verbreitung des orthodoxen Christentums verwendete Tatarische in lin-
guistischer Hinsicht grundlegend von demjenigen unterscheiden miisse,
das in der tatarisch-islamischen Schrifttradition verwendet wird. Das ge-
schehe zwar schon dadurch, dafs das rechtglaubige Tatarisch kyrillisch
geschrieben wird, das islamische jedoch arabisch. Dabei diirfe man es
aber nicht bewenden lassen. Die Missionare sollten sich bei ihren Uberset-
zungen an der Umgangssprache der Krjaschen orientieren und nicht an
der tatarischen schriftlichen Tradition, da diese nach Meinung II'minskijs
viel zu fest in der islamischen Kultur verwurzelt ist. Unter den ersten Bu-
chern in der Sprache der Krjaschen finden sich Fibeln, Gebetbticher, Er-
zahlungen aus der Heilsgeschichte, ja sogar Evangelien, sprachwissen-
schaftlich flankiert durch Worterbiicher und Grammatiken.

Die Lehrer an den Schulen fiir getaufte Tataren stammten im allgemei-
nen aus dem Milieu der Krjaschen, und so gab es zwischen Lehrern und
Schilern weder eine kulturelle, noch eine sprachliche Barriere. Bei seiner
Arbeit erfuhr II'minskij oft ihre Hilfe, so dafi als Ergebnis seiner Bemii-
hungen keine interlinearen Wort-fiir-Wort-Ubersetzungen kaum ver-
standlichen Inhalts herauskamen, sondern Texte in lebendiger Sprache,
die sogar ein gewisses asthetisches Niveau erreichten. Bei seiner Uberset-
zertatigkeit arbeitete II'minskij mit nur einem oder zwei indigenen Uber-

43 Gemeint sind die Mari, die scit der Revolution ihren selbstgegebenen Namen tra-
gen.
¥ [apauncxcuii L2021,
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setzern zusammen, die auch das Russische beherrschten. Hier seine Be-
schreibung der Arbeit an Ubersetzungen ins Wotjakische bzw. Udmurti-
sche.

Also ich beginne: Ich diktiere meinem Wotjaken einen bestimmten kurzen Satz
mit einfachen russischen Wortern. Evr iibersetzt thn in seine Sprache, und ich
notiere das Ergebnis. Dann spreche ich thm einen zweiten Satz vor, er ant-
wortet mit seiner Ubersetzung, und ich schreibe sie auf usw. usf. <...> Nach
cinigen inhaltlich zusammengehorenden Zeilen lese ich meinem Mitarbeiter
den Text hintereinander vor. <...> Als erstes bestehe ich auf Klarheit, auf Ver-
standlichkeit; sodann fiige ich hinzu, was den Text fliefend und harmonisch
macht, genauso flieflend, wie diese Fremden iiber etwas ithnen Wohlbekanntes
sprechen wiirden, so mufd dann unsere Botschaft in ihrer Sprache klingen.*>

II'minskijs Erkenntnisse fanden rasch weite Verbreitung. Auch er selbst
griindete im Jahre 1863 eine Grundschule fiir getaufte Tataren. Ihr folgten
in den nachsten Jahren vergleichbare Schulen fiir getaufte Tschuwaschen,
Mari oder Mordwinen. An diesen Schulen tibten die Schiler wiahrend des
Religionsunterrichts ganz gezielt auch das Ubersetzen rechtglaubiger Tex-
te in thre Muttersprache. Das Ergebnis war, daf sie sich, obwohl auch im
Russischen zu Hause, dennoch nicht in einem Milieu kultureller Zwei-
sprachigkeit bewegten, sondern bei der Darlegung von rechtgliubigen
Textinhalten miihelos das Tatarische verwendeten. Dank der ihnen hier
anerzogenen Gewohnheit, Uber ihren Glauben in ihrer eigenen Sprache zu
sprechen, waren diese Schiiler ideale Glaubensboten unter ihren Lands-
leuten. Damit unterschied sich II'minskijs Vorgehen diametral von der
allerorts iiblichen Praxis, die Neugetauften in das Korsett der russischen
Sprache zu zwiangen, das nicht nur Schul-, sondern iiberall auch Amts-
sprache war.

Die Unterweisung der Fremdstammigen nach II'minskijs Methoden
setzte sich — mit geringfiigigen milieuspezifischen Abwandlungen — im
ganzen Reich durch. Beispielhaft hierfiir ist der Lebenslauf von Erzbischof
Nikanor (Kamenskij). Nach Beendigung seiner Ausbildung an der Geistli-
chen Akademie von Kazan' begann er eine Lehrtatigkeit am Kazaner
Seminar fir Fremdstammige, dessen Leiter II'minskij war. Seine hier
gesammelten Erfahrungen iibertrug er anschlieflend auf seine Tatigkeit im
Bistum Archangel’sk, wo er sich der Bekehrung von Samojeden, Kareli-
ern, Lappen [Saamen] und Syrjanen widmete. Als Erzbischof nach Ekate-
rinburg berufen, entwickelte er hier ein Alphabet fiir das Wogulische. Als
er dann schliefflich nach Grodno versetzt wurde, versuchte er, I'minskijs

45 Flavmunckui, 9-10.
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Methodik auf die orthodoxe Unterweisung von Polen zu {ibertragen;
hierbei blieb er jedoch erfolglos.*

[I'minskijs Vorgehen hatte aber nicht nur Anhanger, sondern auch
Gegner. Dabei kam die Kritik an seiner Unterrichtspraxis aus zwei einan-
der entgegengesetzten Ecken. Aus der einen wurde ihm vorgeworfen, er
zerstore die Originalitat und Identitat des tatarischen Volkes, da er die
getauften Tataren ihrer Kultur entfremde; aus der anderen Ecke kam die
Beschuldigung, anstatt diese Menschen an die russische Kultur heranzu-
fihren und sie letzten Endes zu assimilieren, betreibe er ihre Vervoll-
kommnung in der tatarischen Sprache.

Auch gegen II'minskijs Idee von der Entwicklung einer eigenstandigen
orthodoxen Variante der tatarischen Schriftsprache gab es Beflirchtungen
dahingehend, die Verwendung einer tatarischen Schrift auf der Grundla-
ge der russischen mache die in Tatarisch abgefaSten christlichen Schriften
flir die islamischen Tataren unverstandlich. Daher kam aus dem vom 18.
bis zum 25. September 1905 tagenden Kongrefs der Fremdstammigen-
Missionare der Vorschlag, die gottesdienstlichen Texte in russischer (ky-
rillischer) und in tatarischer (arabischer) Schrift parallel herauszubringen:

Bekanntlich lifit die Kazaner Ubersetzer-Kommission ihre zur Verbreitung
unter den getauften Tataren, Tschuwaschen, Tscheremissen und Wotjaken be-
stimmten tatartschen Texte in russischer Schrift drucken. Doch fiir die islami-
schen Tataren, die kein Russisch konnen, sind diese Verdffentlichungen nutz-
los. Daher erachtet es der Kongref8 fiiv zweckmiiflig, tn thnen die fiir das Tata-
rische tibliche arabische Schrift parallel mit dem russischen Text zu verwen-
den. Auf diese Weise konnen die mit einer gewissen anderen Vorbildung aus-
gestatteten Mohammedaner dasselbe in tatarischer und in russischer Sprache
qleichzeitig lesen, und set es auch nur zu dem Zweck, das unter ihnen verbrei-
tete harte Vorurteil zu zerstreuen, dafd die Russen keine Quten Biicher besi-
Ben?t’

Umgekehrt vertrat Professor M. A. Masanov die Auffassung, daff die an
das russische Alphabet gewohnten getauften Tataren nun ihrerseits die
Fahigkeit zum Lesen der arabisch gedruckten Schriften verloren, mit dem
Ergebnis, dafs sie wegen des bekannten Mangels an russisch gedruckten
tatarischen Blichern weniger gut gebildet seien als islamische Tataren:

Das mohammedanische Schrift- und Buchwesen ist thnen genommen worden,
doch das russische konnen sie nicht nutzen, weil ithnen dafiir die Russisch-
Kenntntsse fehlen. Folglich stehen die auf threr Schreibweise beharrenden
Mohammedaner i intellektueller Hinsicht zwangsliufig viel hiher als thre

40 Huwarnop, Moe npotiioe. ..
7 Kypwaam, 11, 267-268.
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getauften Landsleute. Es ist doch Gemeingut, welche riesengrofie Bedeutung
der geistigen Uberlegenheit zukommt. Die versetzt die qebildeten Mohamme-
daner in die Lage, ihren getauften Briidern vorzuwerfen, dafl sie einen geisti-
gen Irrweg eingeschlagen haben, der sie so weit gebracht hat, daf sie nun
nicht mehr lesen konnen, und dafl die Russen sie betriigen. Dabei konnen die
Muislime sich selbst als Vorbild hinstellen, denn auf dem Lande ist die Situati-
on doch die, dafi sogar russische Schulen selten anzutreffen sind, und fiir dic
Fremdstimmigen gibt es gar keine; die Tataren aber haben in jedem Nest eine
Schule und in grofien Dérfern gleich mehrere mit threm ausschlieflich religii-
sem Geist und thren fanatischen Ideen 48

Die Abkehr von der arabischen Schrift hatte II'minskij iibrigens ganz be-
wufst vollzogen. Damit wollte er die Neugetauften gegeniiber islamischen
Propagandaschriften®” in arabischer Schrift abschotten. Monchspriester
Serafim (Inozemcev)?' schlof3 sich dieser Auffassung an, als er auf einer
Tagung zur Vorbereitung des Konzils ausfiihrte:

Der gesamte Gottesdienst und alle Gebete bei den Mohammedanern laufen in
arabischer Sprache ab, die das einfache Volk tiberhaupt nicht versteht. Was
aber geschihe, wenn jemand diesen Menschen die arabischen Gebete in ihrer
Muttersprache vorspriche? Dann wiren thre Moscheen mit ihren in Arabistik
geschulten Mullahs mit einem Schlage leer. Versetzt euch einmal in die Psy-
che eines schlichten Mohammedaners: Ev hat Kummer, er méchte seine Seele
in einem Gebet vor Gott ausbreiten, Ihn um Seine Hilfe bitten, aber er darf das
nicht in seiner Muttersprache tun, er muf$ vielmehr eine Sure in Arabisch aus
dem Koran (das [a-Ssin) hersagen, die er iiberhaupt nicht versteht. Thr braucht
thim aber nur ein in seiner Muttersprache verfafites rechtgliubiges christliches
Gebet um Gottliche Hilfe in die Hand zu driicken — sogleich erzittert sein
Herz, und aus seimen Augen stromen Trinen... Daraus kann es nur eine Leh-

48
49

KaC, 247.

Trotz der Vorherrschaft des Systems nach II'minskij verwendeten die Missionare
weiterhin die arabische Schrift. So erschien 1910 in Petersburg cin Buch des Prie-
sters Efrem Eliscev mit antiislamischen Unterweisungen, Hinweisen zum An-
schlufs an die rechtglaubigen Gemeinden sowic Predigten und Gebeten, das paral-
lel in Russisch (ein Teil davon in Kirchenslavisch) und Tatarisch in kyrillischer und
arabischer Schrift gedruckt worden war. In seinem Vorwort teilt der Verfasser mit,
daff ithm das Geld dafiir auf Empfehlung von K. P. Pobedonoscev, dem Ober-
Prokuror des Synods, zur Verflgung gestellt worden sei (Faucees, O eauHoii. .. ).
Serafim {Inozemcev) [Cepadum (Mnosemues)] 1840-1911. 1865 AbschluR an der
Universitat Kazan’, Lehrer an einem klassischen Gymnasium, Dozent an der Uni-
versitat. Inspektor, Direktor des IIl. Kazaner Gymnasiums. 1906 Ménchspriester,
Aufnahme in dic Bruderschaft des Klosters von Pocaev in der Ukraine und Dele-
gicrung an den Sitz des Erzbischofs von Zitomir, 1908 Archimandrit. 1909 Visitator
fur die Nonnenkloster des Bistums Wolhynien. Zensor des Nachrichtenblattes fiir
das Bistum Wolhynien (Pycckoe npapocaasue; matepnaa [ A. Anapeesa).
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re geben: Haltet alle rechtgliubigen Gottesdienste bei den altgetauften Tataren
in threr eigenen Sprache, und thr werdet schen, vielen von thnen wird das
Arabische wieder gefallen. Und nun finden sich gelehrte Leute, die ihnen an-
bieten, sie mit dem Koran vertraut zu machen, und das oft unter dem Vor-
wand, den Koran ad absurdum zu fiihren, thn zu ,entlarven’. In seinen Schrif-
ten fir die altgetauften Tataren forderte 1'minskij, Gott hab” ihn selig, nach-
driicklich dazu auf, nicht etnmal das arabische Alphabet zu verwenden. Mehr
noch, er ersetzte den arabischen Gottesnamen ,, Allah” durch das rein tatari-
sche Wort ,,Chodaj”. Natiirlich, wenn unsereiner mit Mullahs und Zoglingen
oder Absolventen von Medressen diskutiert, dann bleibt die Beriihrung und
Auseinandersetzung mit mohammedanischer Dogmatik nicht aus, es gibt aber
nicht den geringsten Anlaf, die einfachen altgetauften Tataren daran teil-
nehmen zu lassen, sei es auch nur darum, damit sie sich vom Islam abgesto-
Pen fiihlen sollten 5!

Kritik erfuhr II’'minskijs System aber auch von entgegengesetzten Positio-
nen aus, von den Vertretern der Ansicht, dafl es gerade die ausschlieBliche
Aufgabe der Schulen fir Fremdstammige sei, ithre Schiiler zu russifizie-
ren. Eine in Bachcisaraj auf der Krim erscheinende Zeitung verurteilte
[I'minskijs Methodik wegen ihres Verzichts auf die umweglose Russifizie-
rung gar ,als im Sinne des Staates schadlich””? Der scharfste Kritiker
[I'minskijs war Professor V. F. Zaleskij®® von der Universitat Kazan’, der
1910 im , Kazaner Telegraph” («Kazanckmuii teaerpadp») den Artikel , Das
[I'minskij-System” («Cucrema WMasmunckoro») veroffentlichte® Sein
Leitgedanke bestand darin, daff die Entwicklung von Literatur in den

o1 AKvpnaarr, 1V-2, 49-50.

22 Ocmpoymos, Maromeranckuit sotrpoc, 319.

53 Zalesky), Vladislav Francevi¢ [3aaeckuit, Baaancaas ®panresna| 1861-1922, 1885
Abschlufs der Physikalisch-Mathematischen Fakultat der Universitat Kazan’. 1889
Externabschlufs der Juristischen Fakultat. 1892 Magister, 1899 Doktor der Politi-
schen Okonomie. Ab 1895 Lehrauftrag an der Universitat Kazan® als Privatdozent,
spater als Professor. Gleichzeitig Beisitzer am Geschworenengericht Kazan’. 1905
Beteiligung an einer patriotischen Manifestation, die zur Herausbildung der Rech-
ten in Kazan’ fithrte. Organisator und Vorsitzender der Kazaner llapcko-napoaHoe
pveekoe obmiectso [Russische Gesellschaft fiir Zar und Volk]. Leiter der Kazaner
Gouvernementsabteilung des S5RN [CPH]. Aktive Teilnahme an patriotischen
Kongressen und Demonstrationen. 1908 Bruch mit A. I. Dubrovin {Chef des SRN
fur GesamtrufSland]. Griinder der ,,I_l,apcm)—Haptmnue MYCYABMAHCKOE ODITECTRO”
[..Muslimische Gesellschaft fiir Zar und Volk”], einer Schwarzhundertschafts-
[Pogrom-]Organisation der Tataren. 1918 aus der Universitat entlassen. Ab 1920
Professor an der Universitat Tomsk (Aaexcees, Ha crpaxe... |, 6-32).

Zitert nach einer Zaleskij gewidmeten Broschure (cf. 3arecxuit). Zur Polemik der
Kazaner Schwarzhundertschaftler gegen das System nach [I'minski) (Aaexeees,
[Toaemuka; Axexcees, Ha crpaxe... 11, 42-45).
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Sprachen der Fremdstammigen zum Separatismus und letzten Endes zur
Entfremdung der Fremdstammigen von der Orthodoxie fithren miisse:

Als 'minskij seine ldee verwirklichte, unter den Fremdstimmigen ein recht-
glaubig-russisches Bildungswesen zu entwickeln, hat er — unbewufit und von
thm selbst vielleicht unbemerkt — diese rechtQliubig-russische Bildung durch
eine rechtglaubig-fremdstimmige ersetzt. Dabei ist es statt zu einer Vereini-
qung der Fremdstimmigen mit dem russischen Volk zur Entstehung eines
fremdstdmmigen Separatismus gekommien.>>

Zaleskijs Artikel erschien ein halbes Jahr nach der bereits erwahnten
soonderkonferenz zur Entwicklung von Mafsnahmen zur Eindammung
des tatarisch-muslimischen Einflusses im Wolgagebiet”, auf der sich zu
dieser Frage einsichtigere Anschauungen durchgesetzt hatten — dafs es
unangebracht sei, die Aufgaben der orthodoxen Mission und der Russifi-
zierung durcheinanderzubringen.

Es ist stets zu beachten, lesen wir in den Materialien der Sonderkonferenz,
dafl die Mission einen sehr gefahrlichen Weg einschldaqt, wenn ste in ciner
Reihe mit thren rein veligiosen zugleich auch noch politische Aufgaben iiber-
nehmen wollte, etwa die Entnationalisierung der Fremdstammigen und thres
Schulunterrichts, von dem die Unterweisung in den heiligen Symbolen der
Christenheit, wie Kreuz und Evangelium, klar zu trennen ist. Auflerdem mufl
die Russifizierung der Fremdstammigen erst die Kronung threr Verschmel-
zung mit der russischen Kultur sein; sie ist das ferne Endziel des Staates, aber
kein Mittel in den Hiinden des Missionars.56

Auch der Kongrefs von Kazan’ sprach sich fir II'minskijs System aus und
erklarte ausdriicklich, dafs an den Schulen fiir Fremdstammige dieses und
kein anderes System anzuwenden sei. Der Unterricht habe dort in der
Muttersprache abzulaufen, wobei ,Russisch” nur eines unter den anderen
Fachern ist.>” Gleichwohl unterstrichen die Kongrefsteilnehmer, dafs auch
dieses System als Ziel die endgiltige Russifizierung anzustreben habe
und nicht zur Herausbildung einer neuen nationalen Tradition innerhalb
der Orthodoxie fuhren durfe.

Wie Erzpriester A. V. Smirnov auf dem Kongref§ ausfiihrte, erkannte
N. 1. II'minskij in der naturgegebenen Muttersprache der Fremdstammi-
gen das wichtigste und unverzichtbare Mittel zur Erleuchtung der Fremd-
stammigen im Glauben an Jesus Christus. Das ist auch begreiflich, denn
cinem fremdstammigen Schiiler, der iiberhaupt kein Russisch versteht,
konnen doch noch nicht einmal die elementarsten christlichen Wahrheiten

55 Jaaeckin, 63.
56 OC, 122.
57 KaC, 44-45.
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in einer ihm fremden und unverstandlichen Sprache bewufit gemacht
werden. Aber bei alledem sah Il'minskij im Umgang mit der Sprache der
Fremdstammigen kein Ziel, sondern nur ein Mittel zur Bekehrung der
Fremdstaimmigen, noch dazu ein lediglich auf absehbare Zeit anzuwen-
dendes. Auch fiir ihn bestand das letzte und hochste Ziel bei der Bekeh-
rung der Fremdstammigen in ihrem Zusammenfliefen mit der nattrli-
chen russischen Bevolkerung zu einem einigen ungeteilten Volk, dessen
Geschlossenheit aus der Einheit im christlichen Glauben, aus der Sprache,
aus den Sitten und Brauchen und iiberhaupt aus der gesamten geistigen
und geistlichen Kultur erwachsen ist.>

Wahrend der Erorterung dieser Frage auf dem Kongref fiel der Name
Zaleskij kein einziges Mal,”” doch faktisch erteilte ihm der Kongrefl die
Antwort auf seine Veroffentlichungen. Aber der Professor dachte gar
nicht daran zu kapitulieren. Im Januar 1911 beschlofs die Adelsversamm-
lung des Gouvernements Kazan” nach der Anhorung eines Vortrages von
Zaleskij, sich an Kaiser Nikolaus II. zu wenden und ihm ihre , Erwagun-
gen zur Bildungssituation bei den Fremdstammigen” («Coobpaykenus o
MOCTaHOBKE MHOPOAYECKOTO 0Dpasosanis») zu unterbreiten.%Y Vermutlich
waren es diese Erwagungen, die die am 13. Juni 1913 in Kraft getretenen
,Richtlinien fiir die Grundschulen fir Fremdstammige” («[Tparusa o
Hava ABHBIX VIILAMINAX A5 MHOpOoALeB») beeinflufst haben, gemafd denen
bereits vom dritten Unterrichtsmonat an — im Widerspruch zu den Ideen
von IlI'minskij — Russischunterricht zu erteilen war.%!

[I'minskijs System war nicht nur in Kazan’, dem Bildungsmittelpunkt
der Fremdstammigen, umstritten, sondern auch andernorts. Auft einem
vom 24. Juni bis zum 5. August 1910 in Irkutsk abgehaltenen Missions-
kongrefd dufserte sich der vom Erzbistum Turkestan entsandte Beobachter
I. L. Bryzgalov ausgesprochen kritisch iiber dieses System, wobei er es fiir
unverzichtbar hielt, daf8 jeder Fremdstammige die Staatssprache Russisch
beherrscht. Die Forderung nach Abhaltung des Gottesdienstes bei den
Fremdstammigen in ihrer eigenen Sprache , riecht” fiir ihn ,nach Uber-
theoretisierung”, und der Ubergang dahin sollte vorsichtig und erst dann
erfolgen, wenn die Fremdstaimmigen wenigstens Minimalkenntnisse des
Russischen besitzen.?? Priester Machackeev aus dem Kreis Vercholensk
im Gebiet Irkutsk, von Hause aus ein Burjate, bezeichnete das Russische
gar als eine den Burjaten durchaus verstandliche Sprache, und Priester
Fléerov war der Ansicht, dafs die Fremdstammigen bis zum Erscheinen

58 Muopoaueckue mkoaw, 559-560; KaC, 617.
59 Jdarecku, 66.

00 Axekcees, [loaemuxa, 82.

6l 35000 ki, 64: Axenvcees, [loaevuka, 83,

62 11, 33.
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von guten Ubersetzungen langst russifiziert seien. Einer der burjatischen
Teilnehmer verstieg sich sogar zu der Auferung, daR die Burjaten jeman-
dem nur dann Achtung entgegenbringen, wenn er mit ihnen Russisch
spricht, spricht er jedoch Burjatisch mit ihnen, reagieren sie darauf
plumpvertraulich. So sei er von seinen Gemeinden gebeten worden, die
Gottesdienste auf Russisch und nicht in ihrer Muttersprache abzuhalten 63
Allerdings sprach sich die Mehrheit der Kongrefiteilnchmer gegen eine
Russifizierung aus und stimmte fiir den von Erzbischof Makarij (Nevskij)
cingebrachten Beschlufs, gemafs dem in den Schulen fiir Fremdstammige
der Unterricht unbedingt in der Muttersprache abzuhalten ist, denn die
Aufgabe der Mission besteht darin, die Fremdstammigen mit dem Licht
der Lehre Christi zu erleuchten, nicht aber darin, sie zu russifizieren; denn
sobald die in ihrer Sprache Unterwiesenen die Wahrheit Christi erfahren
haben werden, eignen sie sich das Russische ohne Vermittlung an, einfach
durch den Umgang mit Russen.%4

Die Einwande gegen eine weitreichende Verwendung der indigenen
Sprachen verstummten auch in den folgenden Jahren nicht. Als Kuriosum
unter diesen Einwanden ragt der Artikel eines Bistums-Schulvisitators,
des Priesters D. F. Maskevic¢,%> heraus, der den Religionsunterricht und
die erzieherischen Ggesprache dartiber in der Muttersprache abhalten
lassen wollte, alle anderen Facher dagegen in Russisch:

1. Die Tatigkeit der Lehrer an Fremdstdmmigen-Schulen sollte sich aus-
schitefilich auf die veligids-sittliche Lrzichung ihrer Schiiler konzentrieren.
Die erzicherische Komponente mufl im Unterricht dominieren und <...> in
Gesprichen mit religios-sittlicher Zielsetzung, im Auswendiglernen der Gebe-
te, in der liickenlosen Durchnahme des ganzen religionsunterrichtlichen Pro-
gramms, im Singen und in der Abhaltung von Gottesdiensten umgesetzt
werden, und zwar ausschliefilich in der Muttersprache der Schiiler. Die Her-
anfiihrung der Schiiler an die schulischen Verhaltensregeln, ihre Gewihnung
an die Ordnungsprinzipien und die Ablaufe in der russischen Lebensweise —
tiberhaupt alles, was zur Erzichung dazugehirt, hat ebenfalls in der Mutter-
sprache der Schiiler zu erfolgen <...>

53 1C, 34.

. o

65 Magkevic Dmitrij Fédorovi¢ [Mamkesuu, Amutun Pegopoeuu] 1871 - nach 1917.
Abschluff an der Geistlichen Akademie Odessa, 1889-1894 Religionslehrer. 1894
Priester, spater Frzpriester. 1894-1905 Leiter einer kirchlichen Lehrerbildungsan-
stalt in Elizavetgrad [Kiposorpaa]. Kreis- und Bistumsvisitator fur die dortigen
Kirchgemeindeschulen. Aktives Mitglied im SRN [CPH]. Mitglied von Kuratorien
zur Bekampfung der Trunksucht und zur Férderung armer Schiiler. Abgeordneter
der lIl. Staatsduma, dort Mitglied im Finanz- und Volksbildungsausschuf3. Nach
1917 verliert sich seine Spur (Kpusoweesa, Jyma, 489).
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2. Die in den anderen Fichern dominierende Sprache hat das Russische zu
sein, das mit dem Religionsuntervicht auf einer Stufe steht und von ¢rifiter
Bedeutung ist. Um das zu erreichen, 1st die Muttersprache der Schiiler aus al-
len Ausbildungsprogrammen fiiy die Fremdstimmigen-Schulen konsequent
zu eliminieren, weil sic nur einen tiberfliissigen Ballast darstellt. Das.qilt je-
doch, wie schon gesagt, nicht fiir den Religionsunterricht und fiir die Ver-
wendung der Muttersprache zu rein erzieherischen Zwecken

3. Der Russisch- und der Lese- bzw. Literaturunterricht bei T remdstammigen
liuft ohne Zuhilfenahme der Muttersprache ab <...>

4. Der Schreibunterricht setzt sofort mit der Vermittlung des russischen Al-
phabets ein, also ohne Einsatz des Alphabets fiir die Muttersprache .56

Bei erfolgreicher Verwirklichung dieses Programms wiichsen in Rufiland
zahlreiche rechtglaubige Christen heran, flir die das Russische zur Spra-
che der Kultur und des allgemeinen Umgangs im Alltag werden wird, das
Tatarische, Udmurtische usw. dagegen die Sprache ihrer Gebete bleibt.

In der Praxis jedoch ware das Ergebnis dieses Vorgehens ein ganz an-
deres gewesen: Infolge der Sprachbarriere hatte die Erteilung des Fachun-
terrichts in Russisch unvermeidlich eine Senkung des Bildungsniveaus
der an diesen Schulen ausgebildeten Kinder zur Folge gehabt.

Doch die Angritfe auf II’'minskijs methodisches System blieben letzten
Endes isolierte Privatmeinungen ihrer Verfasser. Die offizielle Einstellung
der Kirche dazu war in den Beschliissen des Kongresses von Kazan" nie-
dergelegt worden, und II'minskijs methodisches System bliecb ohne Ab-
striche bis zur bolschewistischen Revolution giiltig.

3.2. Direkte Konflikte mit der islamischen Schule

Das Endziel der Mafinahmen auf dem Gebiet von Kultur und Volksbil-
dung, die die Sonderkonferenz auf den Weg gebracht hatte, war natiirlich
die Heranfithrung der Tataren und der anderen Fremdstammigen islami-
schen Bekenntnisses an die russische Kultur, was nicht dasselbe ist wie
eine vollige Russifizierung, die ja auch gar nicht zur Debatte stand. Die
hierflir als erste formulierte Aufgabe lautete, den konfessionellen Islam-
unterricht und die sakulare Allgemeinbildung sauber voneinander zu
trennen:

66 Mawkesun, 68-70. Auf einer der Sitzungen des Vorkonziliaren Ausschusses im
Jahre 1906 wurde festgestellt, da3 der starkste Widerstand gegen das System von
II'minskij von den Beobachtern ausging, die von den CPS [LITI] delegiert wor-
den waren; ,sie kennen keine Fremdsprachen und fordern deshalb die Russifizie-
rung der Tataren” (Kypnaasi, 11, 232).
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In letzter Zeit <...> verlieren die mohammedanischen konfessionellen Bil-
dungseinrichtungen immer mehr ihren urspriinglichen Charakter und neh-
men den Charakter von allgemeinbildenden Schulen an, denn sic unterrichten
aufler glaubenunterweisenden Fichern auch Arithmetik, Geographie, allge-
meine und Naturgeschichte usw., wobei sie sich ciner ,allgemeinturkischen’
Sprache bedienen, die mit dem Ziel einer Verschmelzung aller tatarischen
Dialekte kiinstlich geschaffent worden ist und in letzter Konsequenz dem all-
mihlichen Ubergang zum Tiirkischen den Weg bereiten soll 67

Als Mafinahme gegen diese Tendenzen verlangte die Sonderkonferenz die
saubere Trennung der konfessionellen von der Allgemeinbildung und
forderte die strikte Verhinderung auch nur des geringsten Einsickerns
von allgemeinbildenden Inhalten in den islamischen Religionsunter-
richt.%% Zu diesem Zweck sollten die Ausbildungsprogramme fiir die mo-
hammedanischen Bildungseinrichtungen vom Staat streng kontrolliert
werden und auf eine genau abgestimmte Anzahl von Fichern beschrankt
bleiben. Doch das Innenministerium zeigte sich nicht bereit, die entspre-
chenden Anordnungen zur Beschrankung der Anzahl von Fachern an den
mohammedanischen Schulen zu erlassen, weil sie den Charakter direkter
staatlicher Unterdriickung beséafsen. Es schlug vielmehr vor, die Beschnei-
dung dieser Programme den ,hochsten geistlichen Stellen der Muslime”
selbst zu tiberlassen. %

Die Teilnehmer der Sonderkonferenz beunruhigte auch das Problem
der Lehrmittel, nach denen an den mohammedanischen Schulen unter-
richtet werden sollte. Obwohl gemaf staatlichen Gesetzen an allen Schu-
len nur Lehrbiicher und -mittel eingesetzt werden durften, die vom Mini-
sterium fur Volksbildung und anderen staatlichen Instanzen empfohlen
worden waren, wurden an den islamischen Schulen in groflem Stil auch
im Ausland gedruckte und sogar in Kleinauflage vervielfaltigte Materiali-
en verwendet. Das aber war ein eindeutiger Gesetzesversto! Dagegen
vorzugehen war zwar juristisch geboten, aber praktisch unméglich, weil
die vor Ort tatigen russischen Beamten die lokalen Sprachen so gut wie
gar nicht beherrschten und daher tiberhaupt nicht in der Lage waren, zu
kontrollieren und zu beurteilen, was das fiir Biicher sind, nach denen die
Lehrer an den islamischen Schulen unterrichteten. Daher beschlof3 die

67 OC, 62.

65 Die Trennung der konfessionellen von der staatlichen Bildung ist ein wirksames
Mittel far die Unterbindung des Einflusses der Konfessionen auf die Funktionen
des Staates. Wie die Zukunft zeigte, hatten die Bolschewiken das ausgezeichnet
verstanden. Thr Dekret ,,Uber die Trennung von Kirche und Staat” verbot den Re-
ligionsunterricht auf allen Ebenen der Volksbildung, ,wo in allgemeinbildenden
Fachern ausgebildet wird” (IMepcuy, 8).

Ll & o8
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Sonderkonferenz, an bestimmten Seminaren und Universitaten weitere
Kurse fiir diese Sprachen einzurichten.”! Gleichzeitig beklagten ihre Teil-
nehmer Absonderlichkeiten wie die, daf bei weitem nicht allen Turkspra-
chen-Kennern die ihrer Ausbildung entsprechenden Arbeitsstellen zuge-
wiesen worden waren. So berichtete Bischof Andrej (Uchtomskij) fas-
sungslos, getaufte Tataren seien nach Absolvierung der Missionssektion
an der Geistlichen Akademie Kazan” in Gegenden geschickt worden, in
denen kein Mensch Tatarisch sprach. Ein Absolvent wurde als Griechisch-
lehrer in eine russische Schule gesteckt, und ein weiterer wurde gar als
Seminarinspektor in die Ukraine , verbannt”, obwohl sie alle ein Orienta-
listikstudium mit der Spezialisierung auf die Turksprachen abgeschlossen
hatten! Im Gegenzug kamen dann Absolventen aus den westlichen Gou-
vernements an die Fremdstammigen-5chulen, chne auch nur eine Ah-
nung von den dortigen Sprachen zu haben.”!

3.3. Die Missions-Hochschule

Kurz vor dem Kongrefl von Kazan’ griindete der Hl. Synod mit Beschlufs
vom 31. Mai 1910 in Vladivostok eine Hochschule fiir die Ausbildung von
Missionaren. Das flir diese Hochschule gleichzeitig erlassene Ausbil-
dungs-Programm nennt als ihren Zweck die Ausbildung von Missionaren
fir die Arbeit unter Heiden:

Viadivostok wurde deshalb als Sitz der Missions-Hochschule gewidhlt, weil
diese Stadt ein Zentrum der Heiden ist, und zwar micht nur derer, die die
ferndstlichen Gebrete Rufilands bewohnen, sondern auch derjenigen, die die an
Ruflland grenzenden Lander China, Japan und Korea bewohnen. Das Ziel der
Ausbildung an dieser Hochschule besteht in der praktischen und theoretischen
Vorbereitung von Missionaren fiir die Heidenmission tn den genannten fern-
ostlichen Gebieten und Liindern.”?

Den Hochschulgriindern schwebte hierbei eine Symbiose sui generis zwi-
schen kirchlicher und staatlicher Hochschule vor: An der Missions-
Hochschule sollten die Lehrveranstaltungen fiir diese Studenten in den
Abendstunden stattfinden, am Tage sollten sie die Veranstaltungen der
Hochschule fiir Fernost-Studien”’? besuchen. Allerdings gelang es nicht,

iR s gy

7] Andpen, O nopmaasHom..., 13.

72 Mucconepckuit MHCTHTYT, 12,

73 Muccnonepckuit uncrutyt, 15, Diese Hochschule wurde 1899 in Vladivostok ge-
griindet. Die Ausbildung dort dauerte vier Jahre. Die Studenten lernten Chinesisch
und Englisch, fakultativ auch Japanisch, Koreanisch, Mandschurisch und Mongo-
lisch, aufserdem Geschichte, Ethnnhraphle und Okonomie; ihnen wurden sogar
Grundkenntnisse tiber das Recht in den ostasiatischen Staaten und tiber ihre Han-
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dieses Projekt in die Tat umzusetzen, obwohl es auf dem Landeskonzil an
Versuchen dazu nicht gefehlt hat. Den letzten unternahm Bischof Pavel
(Ivanovskij)’4 von Nikolo-Ussurijsk. Dessen Sektion ,Innere und iuflere
Mission™ («O BiyTpeHHeit u sueiusert muccun») bestatigte das Projekt
und beauftragte den Missionsrat, die Mittel fiir die Errichtung dieser
Hochschule zu beschaffen.”> Dazu ist es aber dann aus verstindlichen
Griinden nicht mehr gekommen.”¢

3.4. Die russische Verwaltung und die nichtrussische Bevélkerung

[n den Sitzungen der Sonderkonferenz kam immer wieder zur Sprache,
wie straflich wenig die Staatsbeamten von der Lebensweise der im Reich
ansassigen fremdstammigen Volker doch wiiften. Daher schlug die Kon-
ferenz vor, fiir sie Informationsmaterial in Russisch herauszubringen, als
erstes Ubersichten iiber den islamischen Jahreskreis und als weiteres
Ubersetzungen von islamischen Gesetzessammlungen:

Die Regierung verfiigt nicht einmal iiber russische Ubersetzungen der Scha-
riatexte, daher ist nicht nur sie hilflos, was ihre Kontrollmoglichkeiten im
Hinblick auf die Urteilsspriiche der islamischen geistlichen Gerichte betrifft,
auch dic ortlichen Behorden miissen sich bei der Anwendung der Scharia auf
deren Auslegung durch inkompetente, ja gewissenlose und oft nur zufilliq in
die Rolle von Ubersetzern hineingeratene Einheimische stiitzen. Daher erach-
tet es dic Konferenz als wiinschenswert, eine Sammlung islamischer Rechts-
schriften und -vorschriften in Russisch zu verdffentlichen, und zwar iiber die
Falle, die in dic Kompetenz der islamischen Geistlichkert fallen und an all-

delsgewohnheiten vermittelt. 1920 wurde dieses Institut in die Fakultat fiir Orien-
talistik an der Universitat des Fernen Ostens umgebildet (OW, 1, 468-469),
% Pavel (lvanovskij) [TTasea (Meanosckmit)] 1874-1919. 1895 Abschlufz am Geistlichen
beminar von Tula als Grundschullehrer. 1896 Maonchspriester, Missionar im Bi-
stum Transbaikalien. 1900 Delegierung an den Sitz des Erzbischufs von Vladivo-
stok. 1904 Examen an der Hochschule fiir Fernost-Studien in Vladivostok, Visitator
der Korea-Mission in Seoul. 1912 Bischof von Nikolo-Ussurijsk und Vikarbischof
des Bistums Vladivostok. 1917-1918 als Vertreter von Bischof Evsevij (Nikol’skij)
Teilnehmer des Landeskonzils. 1918 Bischof von Vjaz'ma und Vikarbischof des Bi-
stums Smolensk, Tod durch Fleckfieber (O6sop, I, 348).
Ilporokoan oraeaa, 157...
Ein weiterer Vorschlag kam von Archimandrit Gurij (Stepanov) und sah die Wie-
dergriundung der 1870-1879 betriebenen Bildungsstitte fiir Missionare am Mos-
kauer Pokrov-Missions-Kloster vor. Das Konzil erdrterte ihn jedoch nicht, sondern
verwies ihn an die Oberste Kirchenleitung. Angesichts der nun einsetzenden Be-
schlagnahme des Kirchenbesitzes und wegen der Verfolgung der Geistlichkeit war
an seine Verwirklichung nicht mehr zu denken (I lpoexr noaoxenuii).
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gemeinen Gerichten auf der Grundlage islamischen Rechts abgehandelt
werden.”?

Die Sonderkonferenz beschlofs ferner, eine Zeitschrift ins Leben zu rufen,
die sich an Christen wie an Muslime gleichermafsen wendet. Sie sollte
gleichzeitig russisch und tatarisch gedruckt werden und Texte enthalten,
die die Geschichte des Islams darlegen und Kritik an seiner Glaubenslehre
tiben.”® Bischof Aleksij (Dorodinizyn), der Rektor der Geistlichen Akade-
mie Kazan’, merkte dazu an, daf$ fiir die Schatfung dieser Zeitschrift nur
geringe Finanzmittel erforderlich seien, weil die Artikel von den Professo-
ren seiner Akademie honorarfrei geliefert werden konnen.”” Die Idee der
Herausgabe einer solchen Zeitschrift beschaftigte auch den Kongrefs von
Kazan’, der sie jedoch in Form und Inhalt dahingehend veranderte. daf8
die Stromungen eines modernen, zeitgemafien Islams in den Mittelpunkt
des Interesses geriickt werden sollten. Und als potentielle Leser sollten
weniger die Muslime, sondern Rechtglaubige gewonnen werden, die sich
flir den Islam interessieren. Diese Vorstellung gefiel den Kongrefiteilneh-
mern sehr, sie zweifelten jedoch auch ebensosehr an ihrer Realisierbar-
keit 8¢

Dennoch wurde sie umgesetzt, wenn auch in bescheidenem Umfang.
Ab Dezember 1912 erschien eine ,Fremdstammigen-Umschau” («MHo-
poaueckoe obospenue») als Beilage der ,Geistlichen Gesprache unter
Rechtglaubigen” («IIpasocaasmsiin cobeceanuk»),®! des Organs der Kaza-
ner Akademie, in dem auch Texte zur Ethnografie der nichtslavischen
Volker Rufslands veroffentlicht wurden. Dafd die Redaktion dabei auf die
Herabsetzung des Islams und auf antiislamische Polemik grundsatzlich
verzichtete, verdient besonders hervorgehoben zu werden. Die Materiali-
en bemiihten sich um Objektivitat, und sie wurden nicht nur von Missio-
naren, sondern auch von Staatsbeamten gerne gelesen. Wie der Professor
der Kazaner Geistlichen Akademie, I. M. Pokrovskij,"2 ausfiihrte, ermog-
lichte es diese Zeitschrift:

77 0OC, 125.

78 Btwas friiher hatte der Vorkonziliare Ausschuff das von Prof. I. K. Zuze von der
Kazaner Akademie unterbreitete Programm einer Zeitschrift mit dem Titel ,,Welt
des Islam” [,,Mup ucaama”] diskutiert. Sie sollte Texte veroffentlichen, die gebilde-
te Muslime mit dem Islam, der Orthodoxie, der russischen Geschichte usw, ver-
traut machen (CKypnaan, 1V, 48),

Y Oc,125.

80 KaC, 74-75.

81 Uber diese Zeitschrift sieche Kypascxuii, Hopoaueckue...

82 pokrovskij, Ivan Michajlovi¢ [TTokposckmii, Mipan Muxaitaosua] 1865-1941. 1886
Abschluff des Geistlichen Seminars von Tambov, 1887 Psalmenleser, Ins pizient der
II. Tambover Geistlichen Schule. 1895 Abschlufd an der Geistlichen Akademie Ka-
zan’, 1896 dort mit der Wahrnehmung einer Dozentur beauftragt. 1898 Magister
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dem Innenministerium und den Kirchenbehérden, an Informationen itber die
Bewegungen der Mohammedaner gegen die russische Sache im allgemeinen
und die christliche Mission im besonderen zu gelangen 83

3.5. Die , starke Gemeinde” als Hort der Rechtgliubigkeit

In den Veranstaltungen der Sonderkonferenz und des Missionskongresses
von Kazan’ wurde immer wieder der Gedanke geaufBert, daR die Mission
eigentlich bei den russischen Rechtglaubigen ansetzen miisse und nur
dann tatsachlich wirksam sei, wenn die Gemeinden der Rechtglaubigen
erfolgreich mit den Gemeinden der Andersglaubigen konkurrieren.

In diesem Zusammenhang schilderte Bischof Andrej (Uchtomskij) auf
dem Kazaner Kongref§ charakteristische Episoden mit Tataren: Bei jedem
Halt scharte sein Droschkenkutscher Leute auf der Strafe um sich und
lehrte sie islamische Gebete, und in einem Dorf, das von getauften Fremd-
staimmigen bewohnt ist, predige regelmiBig eine alte Frau, wobei sie den
rechten Glauben schlechtmacht und den Islam in den Himmel hebt?8
Nach Ansicht von Bischof Andrej bestehe die einzige wirksame Missi-
onsmethode darin, die rechtglaubigen Gemeinden so aufzuriitteln, daf
jedes ihrer Glieder ein Bote seines Glaubens wird. Diesem Geistlichen
imponierte die Wirksamkeit der Mittel, die die Muslime in ihrem Kampf
gegen die Orthodoxie anwendeten. Voller Verstandnis zitierte er die Wor-
te, die der iiberragende Streiter fiir die islamische Wiedergeburt
I. Gasprinskij® tiber die Rolle der islamischen Gemeinde gefunden hatte:

der Theologie, Dozent. 1905-1908 Redakteur der ,Mapecins no Kasanckoii
enrapxun”. 1907 Doktor der Kirchengeschichte. 1907 ao. Prof., 1909 o. Prof. an der
Geistlichen Akademie Kazan’ bis zu ihrer Auflésung im Jahre 1921. Konzilsmit-
glied in seiner Funktion als Miglied des Vorkonziliaren Ausschusses. 1930 Verhaf-
tung und drei Jahre Verbannung. Gestorben in Kazan’ (O630p, 1, 356).

83 AKypascxui, Viinopoaueckne. .

44 'KaC, 217218,

8 Gasprinskij (Gaspraly) Ismail-Bej [Tactipunckuri (Faciipaast) Miemana-beir] 1851—
1914. Ausbildung an der Medresse von Bach¢isaraj und am Gymnasium in Simfe-
ropol’, sodann an der Kadettenanstalt in Vorone? und am Militargymnasium in
Moskau. 1871 Studium an der Sorbonne, Sekretir von Ivan Turgenev. 1874-1875
Korrespondent fiir Moskauer und Petersburger Zeitungen in Konstantinopel. Im
Ausland Veroffentlichung mehrerer Biicher iiber den Islam. 1878 Riickkehr in die
Heimat. Wahl zum Stadtoberhaupt von Bachéisaraj. Gasprinskij trug viel zur kul-
turellen Wiedergeburt der Muslime im Russischen Reich bei und machte Bacht-
schissarai nach Kazan’ zum zweitwichtigsten Verlagsort fiir islamische Publikatio-
nen. Er entwickelte eine neue Methode des Arabischlernens und fiihrte an der Me-
dresse von Bachdisaraj die Naturwissenschaften ein. Seit 1906 war cr Mitglied des
Zentralkomitees der "Union der Muslime" ["Mrtudak aap-mycaumu'], der ersten
islamischen politischen Partei in Ruflland, Seine Publizistik iibte auf dic muslimi-
sche Intelligencija zu Beginn des 20. Jh. eine grofie Anziehungskraft aus (BPD, VI,
425},
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Eine islamische Gemeinde besitzt ihre Fiihrung in Gestalt ihrer Altesten und
aller Gemeindeglieder <...> Jede islamische Gemeinde unterhdlt ihre eigene
Schule und ihre eigene Moschee entweder aus eigenen Mitteln oder aus Spen-
den. Die islamische Grundschule ist eng mit der Gemeinde verflochten und
schliefit an die ,Schule’ an, die die Kinder von den Windeln an in threr Familie
durchlaufen, wo der natiirliche Cinfluf} von Vater und Mutter sie im Geiste
des Islams erzieht, so daff schon ein Kind von sieben, acht Jahven eine derart
starke islamische und stammesspezifische Pragung empfangen hat, die jeden
unvoreingenommenen Beobachter verbliifft und jeden eifernden Russifikator
zum Nachdenken zwingt.86

Im selben Atemzug beklagte der Bischof die unzulangliche patriotische
und die ganzlich fehlende religiose Erziehung in der russischen Schule;
von einer , Gemeinde” fange man schliefilich gerade erst an zu sprechen,
und auch das nur mit grofitem Widerwillen. Dabei sei sie die einzige
Kraft, die imstande ist, sich gegen die islamische Gemeinde zu behaupten:

Als Gegengewicht zur tatarischen Gemeinde ist unverziiglich und energisch
die Wiederherstellung der rechtglaubigen Gemeinde zu betreiben. Das ist eine
Angelegenheit von staatlicher Bedeutung, und sie duldet keinen Aufschub. So
wie es Bischof Serafim Cicagov®” im Bistum Orél gelungen ist, mit Hilfe sei-
ner Gemeindeorganisationen die dortigen sozialistischen Bewegungen zu
lilmen, so sind nur starke rechtgliubige Gemeinden in der Lage, den nio-
hammedanischen religiosen Gemeinden mit Macht entgegenzutreten. Uber
andere Krifte in diesem Kampf verfiigen wir nicht. <...> Gegen die Gemein-
den ecingestellt sind Potentaten im geistlichen Gewande, Kathedergelehrte

36
a7

Andpei, EJH.\*Iepa:-;m, 1-2.

Serafim (Cicagov) [Cepadim (Ynuaror)] 1856-1937. 1875 Beendigung seiner Aus-
bildung im Kaiserlichen Pagenkorps. Teilnahme am Kricg gegen die Tlrkei 1877-
1878, ausgezeichnet mit dem St.-Georgs-Kreuz und dem Titel ,Held von Plevna”.
Auf Anraten des hl. Ioann von Kronstadt, seines geistlichen Zichvaters, 1891 Aus-
tritt aus der Armee. 1893 Geistlicher an der Moskauer Kirche der Zwolf Apostel,
1895 an der St.-Nikolaj-Kirche im Moskauer Staro-Vagankovskij pereulok, im sel-
ben Jahr verwitwet. 1898 Monchspriester, Aufnahme in die Monchsbruderschaft
des Sergij-Dreifaltigkeits-Klosters. 1899 Archimandrit. Visitator der Kloster im Bi-
stum Vladimir. Vorsteher des Erloser-Evfimij-Klosters in Suzdal’. Chronist des Se-
rafim-Diveevo-Klosters im Gouvernement Niznij Novgorod. 1903 Verantwortli-
cher fiir die Feierlichkeiten zur Heiligsprechung von Serafim von Sarov. 1904 Vor-
steher des Novo-lerusalim-Klosters in Voskresensk. 1905 Bischof von Suchumi,
1906 von Orél und Sevsk, 1908 von Kisinév und Chotin. 1912 dort Erzbischof, 1914
von Tver’ und Kagino. 1917 auf Forderung des Bistumskongresses suspendiert,
1917-1918 dennoch Mitglied des Landeskonzils ex officio. 1918 Metropolit von War-
schau, wegen der Verweigerung des Einreisevisums durch Polen, pro forma. 1921-
1928 Haft und Verbannung. 1928-1933 Metropolit von Leningrad und Gdov. 1933-
1937 im Ruhestand. Erschossen auf dem Truppentibungsplatz Butovo bei Moskau.
1997 heiliggesprochen (Obsop, I, 373-374).
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pscudorechiglaubiger Orientierung, die vor Konzil und Gemeinde gleich gro-
Be Angst haben, und Menschen, die die Verkiindigung des rechten Glaubens
als Anwendung von nutzloser Weifler Salbe anschen. <...> Ohne die recht-
glaubige Gemeinde, ohne Entwicklung eines eigenstindigen Gemeindelebens
und ohne den briiderlichen Bund der rechtgliubigen Gemeinden wird die Or-
thodoxie dahtnsiechen, und die mohammedanische Gemeinde wird ihr tiberall,
wo es zwischen thnen zur Bertihrung kommt, den Rang ablaufen 88

Viele aus der Praxis stammende Missionare unterstrichen, wie notwendig
es sei, Frauen fur den missionarischen Dienst zu gewinnen. Der Vorzug
der von einer Frau gehaltenen Predigt bestehe darin, daf sie von Frau zu
Frau stattfindet. Und weil islamische Frauen weder Schulen noch andere
soziale Zusammenkiinfte besuchen diirfen, kann die christliche Predigt
bei ihnen nur die Form einer zwanglosen Unterhaltung haben, so daf die
Vorteile von Missionarinnen auf der Hand liegen. Und da die Frau die
Hiterin der Familientradition ist, diirfte sich ihre Beeinflussung als
auflerst wirkungsvoll erweisen. Und so nahm der Kongref§ von Kazan’
nicht zufallig Thesen an, die Schwester Ol'ga Ermolaeva von der Bruder-
schaft des Metropoliten Gurij unter dem Titel ,Uber die Berufung von
Frauen zum missionarischen Dienst” («O npuspasunm >xeHimmn Ha
cayxkernue Mmuccumn»)® erarbeitet hatte,

In diesem Papier war die Rede davon, wie wiinschenswert es wire,
Frauen zum Missionsdienst heranzuziehen, und davon, dad die Musli-
minnen ohne medizinische Hilfe seien, weshalb die Getauften unter ihnen
in Medizin unterwiesen werden sollten. In den Nonnenklostern miifite es
Verteilerinnen und Vorleserinnen fiir religiose Schriften, diplomierte
Arzthelferinnen usw. geben. Es haben sich interessante Aufzeichnungen
von Bischof Nestor (Anisimov) erhalten, in denen er iiber die Arbeit von
Barmherzigen Schwestern auf Kamcatka berichtet. Diese Frauen waren
nicht nur als Schwestern in der medizinischen und hygienischen Betreu-
ung der Kamcadalinnen tétig, sondern unterrichteten sie auch in der
Hausschneiderei und im Kochen, ja sie sprangen auch als Hilfslehrerin-
nen ein, Die einheimischen Frauen, die zum ersten Mal Frauen mit einem
Kreuz auf der Brust erblickten, empfanden diese Schwestern als ,, vollwer-
tige” Priester.?V

Die Teilnehmer der Sonderkonferenz und des Missionskongresses
pragten die Missionstatigkeit im Osten des Reiches nachdriicklich. Thren
Namen begegnen wir bei zahlreichen missionarischen Initiativen. Als sich
zum Beispiel im Jahre 1910 Monchspriester Nestor (Anisimov) beim HI.

88 Andpeil, O mepax..., 4.
69 Kal, 76-77.
90 Heemop, 380.
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Synod vergeblich um die Erlaubnis zur Grindung einer Missionsbruder-
schaft fiir Kamcatka bemiihte, vermittelten ihm Bischof Andrej
(Uchtomskij) und A. N. Charuzin die Bekanntschaft einflufSreicher Peron-
lichkeiten, die zur Forderung einer solchen Bruderschaft bereit waren.
Letzten Endes unterstiitzte sogar Kaiser Nikolaus II. diese Idee, was den
Ober-Prokuror S. M. Luk’janﬂv,gl die treibende Kraft im Synod gegen
dieses Vorhaben, zur Aufgabe seines Widerstandes zwang.?? Solche Fille
waren zahlreich,

4. Aus dem buddhistischen Dazan ins orthodoxe Kloster

Die Mission unter den buddhistischen (lamaistischen) Buvjaten und Kal-
miicken wies eine Besonderheit auf: Da sich ber thnen das religiose Leben vor-
wiegend in der Gestalt von Monchsgemeinschaften manifestierte und nicht in
Form der Laiengemeinde, war hier die Mission durch Ménche am wirkungs-
vollsten.

Die Existenz des Buddhismus auf russischem Territorium geht zum einen
auf die im 17. Jh. einsetzende Eroberung von Zis- und Transbaikalien mit
seiner nichtchristlichen indigenen Bevolkerung zuriick und auf die 1914
erfolgte Eingliederung des Chanats Urjanchai - heute als Subjekt der Ruf3-
landischen Foderation ,,Republik Tuva” — in das Gouvernement Enissej;
zum anderen hat sie eine Ursache in der im 17. und 18. Jh. vor sich gehen-
den Zuwanderung nomadisierender Mongolenstimme wie der Kal-
miicken in die Senken am Unterlauf der Wolga. Diese Stamme genossen
das Recht des ungehinderten Grenziibertritts zwischen Ruffland und der
Mongolei, was auch dazu fithrte, dafs die Buddhisten in Rufsland und die
in der Mongolei anfangs fiir eine gewisse Zeit gemeinsame religiose
Strukturen besalen. Doch die russischen Behorden hatten an deren Bei-
behaltung oder gar Intensivierung kein Interesse. Daher behinderten sie
mit einer Reihe von Mafinahmen die Einwanderung von mongolischen
lamaistischen Monchen nach Ruffland, so daff es zu einer Lockerung der
Verbindungen zwischen den buddhistischen Glaubensbriidern in Rufs-

91 Luk'janov, Serge) Michajlovi¢ [Aykeanoes, Ceprenn Muxaiaopuu] 1855-1935. 1897
Abschluff an der Medizinisch-Chirurgischen Akademie in Petersburg. 1883 dort
Habilitation und Privatdozent an dieser, inzwischen in ,Militar-Medizinische”
umbenannten, Akademie. 1886 Professor. 1894 Direktor des Instituts fur Experi-
mentelle Medizin, 1905 Senator. 1906 Mitglied des Staatsrats. 1909-1911 Oberpro-
kuror des Synods. Nach 1918 Lehrtitigkeit am Institut fiir Arztliche Fortbildung,
1919 Professor an der Padagogischen Hochschule fiir Vorschulausbildung. 1919
Haft. 1920 Frulasaung Professor am Staatlichen Klinischen Institut far Arztliche
Fortbildung. 1930 Akademie-Mitglied. 1935 verstorben im Ruhestand (Kpusowieesa,
Ayma, 483).

2 Hecmop, 320-322.
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land und in der Mongolei kam, wobei ein radikaler Bruch jedoch vermie-
den wurde.

Die nationale und religitse Wiedergeburt, die zu Beginn des 20. Jh.
auch im Buddhismus eingesetzt hatte, erfaite seine Anhanger in Rufland
nicht minder. Mit der Anwendung des Ukaz , Uber die Glaubenstoleranz”
(«O peporepnumoctn») auch auf die getauften Burjaten und Kalmiicken
setzte unter ihnen eine Riickbesinnung auf den Glauben der Vorfahren
em. Periodisch immer wieder unternommene Versuche einer unverhiill-
ten Russifizierung der Burjaten forderten diese Stromung zusatzlich. Das
Beharren der Burjaten auf ,nationaler Eigenwertigkeit” war eines der
gewichtigsten Argumente, das buddhistische , Aktivisten” den orthodo-
xen Missionaren entgegensetzten. Im Erzbistum Irkutsk muften die Mis-
sionare gegen die These vorgehen, der Buddhismus sei eine Nationalreli-
gion, und folglich hére ein getaufter Burjate auf, ein echter Burjate zu
sein,3

Folgerichtig erblickten einige Vertreter der Mission in dem Abfall der
Burjaten vom rechtglaubigen Christentum keine religitse, sondern eine
politische Bewegung. Auf dem IV. MissionskongreR berichtete Erzpriester
Ioann Vostorgov, daff der Buddhismus nicht nur von auslindischen La-
mas propagiert werde, sondern auch von Agitatoren der linken Parteien,
denen das Anwachsen der nationalen Bewegungen in den Randgebieten
des Reiches sehr gelegen komme.%

Nun unterliegt es keinem Zweifel, dal praktisch alle dort agierenden
zentrifugalen Nationalbewegungen auch direkt gegen die Russisch-
Orthodoxe Kirche gerichtet waren, ihr politischer Aspekt jedoch war kei-
neswegs bestimmend fiir die gesamte Bewegung. Der Hauptgrund fiir die
Abwendung der Burjaten vom Christentum waren niamlich nicht so sehr
die Predigten der lamaistischen Monche, als vielmehr die viel zu schwa-
chen Wurzeln, die der christliche Glaube in den Herzen dieser lediglich
formal getauften Nomaden geschlagen hatte. In seinem Vortrag ,Der
Grad der Verinnerlichung des Christlichen bei den getauften Kalmiicken*”
auf dem Kazaner Missionskongreff auflerte der Monchspriester Gurij
(Stepanov) sogar die Ansicht, daf sich die getauften Kalmiicken kaum
von den Anhangern des Buddhismus unterschieden:

Die Ikonen bleiben in den Truhen, und Kreuze werden nur dann angelegt,
wenn es ohne sie gefihrlich werden konnte, etwa bei der Inspektion durch
hochgestellte russische Beamte. Die lamaistischen Riten und Briuche werden
in vollem Umfang beachtet und eingehalten <...> Man kann die Kalmiicken
zut thren Gotzen beten hoven: , Ihr Gotter, verzeiht uns, denn ihr wifit, warum

93 Aposdos, 35.
4 KuC, 1840-1841.
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wir uns haben taufen lassen!”, man kann von den Getauften Worte horen, wie
[Erldsung kinnen wir nur im lamaistischen Glauben erlangen’. <...> Nach-
dem wir diese duflerst schwache Verwurzelung des christlichen Glaubens bei
den getauften Kalmiicken festgestellt haben, miissen wir unbedingt Mittel
und Wege finden, das Glaubensniveau bei den getauften Kalmiicken zu heben,
wenn wir ¢s nicht dazu kommen lassen wollen, daf sie voll und ganz in die
Arme des Buddhismus zuriickkehren.%>

Praktisch alle in der orthodoxen Mission Tatigen waren sich der Tatsache
wohlbewuft, daf die standiger christlicher Unterweisung bedtrfenden
burjatischen Nomaden bei ihrer Lebensweise ja gar keine Gelegenheit
hatten, regelmafiig Gottesdienste zu besuchen. Aber wie dieser Situation
mit welchen praktischen Mafnahmen beizukommen sei - dariiber
herrschte allgemeine Ratlosigkeit. Viele sahen im Einsatz von mobilen
Kirchenzelten einen Ausweg (dariiber wurde zum Beispiel auch auf den
Sitzungen des Vorkonziliaren Ausschusses diskutiert), und auf dem Ir-
kutsker Missionskongrefs war sogar die Anschaffung zusammenlegbarer
Taufbecken im Gesprach.?® Allein, alle diese an sich verniinftigen Ideen
waren kaum geeignet, die Lage entscheidend zu wenden.

Ein Problem fiir sich stellte die sprachliche Kompetenz der Missionare
dar: Es herrschte ein katastrophaler Mangel an Priestern, die Burjatisch
oder Mongolisch konnten. Natiirlich lag die Losung dieses Problems auf
der Hand: Bereits auf dem Kiever Missionskongrefs von 1842 wurde vor-
geschlagen, ,Mongolisch fiir Missionare” als Ausbildungsfach einzuftih-
ren und am Institut fiir Lehrerbildung einen Lehrstuhl fiir Burjatisch zu
errichten.”” Allerdings, nachdem die Notwendigkeit einer Sprachausbil-
dung aufler Zweifel stand (dieses Problem stand tibrigens genauso fiir das
Tatarische), erhob sich als niachste die Frage: , In welcher Sprache denn?”,
in der entwickelten mongolischen Literatursprache oder in Burjatisch, das
noch keine ernstzunehmende schriftsprachliche literarische Tradition be-
safl? Als Antwort darauf vertraten zahlreiche Missionare die Ansicht, dafs
es am sinnvollsten wire, sich auf die Entwicklung der burjatischen Litera-
tursprache zu konzentrieren, um auf diesem Wege eine Sprachbarriere
zwischen den lamaistischen Zentren in der Mongolei und den russischen
Untertanen zu errichten. Bei seinem Auftritt auf dem Kiewer Missions-
kongref3 setzte sich Erzpriester Ioann Vostorgov damit durch, von der
bisherigen missionarischen Praxis, der Ubersetzung ins Mongolische, ab-
und stattdessen auf das Burjatische liberzugehen.”® Damit wurden die

9 KaC, 138.

9 P, a8

9 KuC, 1841-1842.
9% KaC, 1840-1841.
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schon Mitte des 19. Jh. von Erzbischof Nil (Isakovi¢)? ins Mongolischel%?
iibersetzten orthodoxen Schriften nicht mehr gebraucht.

Die Probleme der Sprachwahl fiir die Bildung und Ausbildung unter
den Nomaden allgemein und der Suche nach einem Kompromif§ zwi-
schen der Russifizierung einerseits und der Bewahrung der nationalen
Identitat der getauften ,Fremdstammigen” andererseits standen praktisch
in allen Randgebieten des Reiches. Dabei wiesen jedoch die von Buddhi-
sten bewohnten Regionen eine Besonderheit auf: Im Unterschied etwa zur
muslimischen Kultur ist der buddhistischen Kultur die Vorstellung von
der religiosen Institution einer Laiengemeinde zutiefst fremd. Bei den
Burjaten, die die Ehelosigkeit ihrer Priester als selbstverstiandlich ansahen
und die in den Dazanen, ihren Klostern, als geistlichen Zentren den reli-
giosen Halt ihres Daseins hatten, genofs die von verehelichten Geistlichen
geleitete rechtglaubige Gemeinde keinerlei Ansehen. Daher kamen als
Missionare fiir den Einsatz unter Buddhisten nur russische Moénche in
Frage. So wies schon auf dem Kiewer Missionskongrefs der Monchsprie-
ster Gurij (Stepanov) darauf hin, wie wichtig es sei, bei der Missionierung
der Buddhisten auf die nationalen Traditionen ihrer Volksfrommigkeit
Riicksicht zu nehmen. Seiner Meinung nach war es ein Fehler, die Missi-
onstatigkeit unter den Burjaten und Kalmiicken ausgehend von als Ge-
meinden organisierten Missions-Stiitzpunkten zu betreiben, wo doch die
gemeindliche Organisationsform den Anhangern des Buddhismus vollig
ungewohnt ist.

Burjaten und Kalmiicken sind den Anblick ihrer Priester bei deren
uber den ganzen Tag verteilten Gebetsubungen gewdohnt, sie achten ihre
Ehelosigkeit und schatzen ihre medizinischen Fahigkeiten. Missionare aus
den Reihen der niederen, nicht zur Ehelosigkeit verpflichteten, sogenann-
ten ,,Weifsen Geistlichkeit” betrachten sie daher als ihren Monchen nicht
cbenbiirtig, wohl aber die aus den orthodoxen Klostern stammenenden

99 Nil (Isakovi€) [Hua (Mcakosm)] 1799-1874. Abschluf am Geistlichen Seminar in
Mogilév, 1825 an der Geistlichen Akademie in Petersburg. Monchspriester. Inspek-
tor des Geistlichen Seminars in Cernigov. 1828 Bakkalaureus, Inspektor der Kaza-
ner Geistlichen Akademie. 1830 Archimandrit, Rektor des Geistlichen Seminars in
Jaroslavl’. 1835 Bischof von Vijatka und Slobodsk. Innerhalb von zwei Jahren ge-
wann er der Rusaisch—Orthoduxcn Kirche mehr als 6000 Altglaubige zurtick. 1838
Bischof von Irkutsk und Nercinsk. Engagierte Missionstatigkeit. Ubersetzung des
Evangeliums (teilweise) ins Mongolische sowic des Sluzebnik, des Horologion, der
cucharistischen Liturgie, der Vesper, des Morgengottesdienstes, der Taufe, der
Verlobung, der Eheschlieffung, der Wasserweihe und der Kommuniongebete. 1840
Erzbischot. 1845 Grindung der Monchseinsiedelei des hl. Nil. 1853 Erzbischof von
J’imal’wl und Rostov Velikij (Pveckoe iiparocaasuc).

UToann (Smirnoy IT) [Moann (Cmupuos II)], Bischof von Kyrene, nannte diese Spra-
che in scinem Beitrag auf dem Irkutsker Missionskongref? , burjatisch” (1C, 18).
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Monche, denn Kloster und Dazan erscheinen den Buddhisten als gleich-
rangig. Im einzelnen fiihrte der Redner aus:

Einerseits verkorpern unsere Kldster in den Augen der Anhiinger des Budd-
hismus den ihnen wohlgefdlligen Typ nationaler Frommigkeit, andererseits
tibertreffen unsere Kloster ihre Tempel und Dazane erstens in der grofieren
Strenge ihrer klosterlichen Lebensregeln (Verzicht auf fleischliche Nahrung),
zweitens in der Erhabenheit und trotzdem Eingingigkeit ilrer Gottesdienste
(dank der Muttersprache, deren Verwendung im Buddhismus ungebriuchlich
ist) und drittens in den erfolgreicheren Heilungen durch die Mdnche — alles
das erzeugt im Bewufltsein der Steppenbewohner die Vorstellung, dafi das
Christentum eine hohere Religion darstellt als es ihr einheimischer Buddhis-
mus ist. 101

Seine Auffassung, dafs sich fur die Buddhisten das klosterlich verfafite
religiose Leben im Gegensatz zum gemeindlich verfaiten als die ihnen
gemafiere Form der Religionsaustiibung erwiesen hat, vertritt Priester Gu-
rij immer wieder in Aufsitzen und Reden. So schreibt er in einem Heft,
wo er fur die Griindung eines Missionsklosters in der Kalmiickensteppe
eintritt:

Die aufiere Lebensform der lamaistischen Priesterschaft, das, was jedem Kal-
miicken am buddhistischen religidsen System als am verstindlichsten und am
liecbenswertesten erscheint, ist ihre monchische oder klosterliche Lebensform
etner von dem iibrigen Volk abgehobenen Lebensgemeinschaft. Thre Churul
genannten Tempel bilden thren nationalen Lebensmittelpunkt; sie sind zu-
gleich auch so etwas wie Kloster, in denen die unverheiratete lamaistische
Geistlichkeit (um sie mit einem uns geliufigen Begriff zu bezeichnen) wohnt,
nach streng eingehaltenen Geliibden lebt und Tag fiir Tag ihre Gotzenbilder
anbetet. Schliefilich betreiben diese Kloster auch Schulen eines eigenen Typs.
Und was haben die nationalbewufiten frommen Kalmiicken im Gegensatz zu
dieser wverlockenden Organisationsform ihres religidsen Lebens vor Augen,
wenn sie unsere Missionseinrichtungen und Predigstitten des christlichen
Glaubens betrachten? Verheiratete Familienviter, die einmal tn der Woche am
Sonntag und an den Feiertagen des Jahreskreises thre Gottesdienste abhalten,
sich aber sonst in nichts von anderen Menschen unterscheiden.192

Archimandrit Gurij auflerte die Meinung, nur Kloster konnten die christli-
che Predigt so eindringlich verbreiten, daf$ sie nicht nur die einfachen
Kalmiicken iiberzeugt, sondern womoglich auch ihre lamaistische
Priesterschaft dazu veranlafst, sich nach der Taufe in einem orthodoxen
Kloster niederzulassen:

101 gy, 1841.
102 lypuii, Heoraoxknoe.. ., 5-6.
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Den Angehorigen des geistlichen Standes der Kalmiicken diirfte nach
der Annahme des rechten Glaubens der ﬂbergang zu dem ihnen seit
Kindheit vertrauten monchischen Milieu, zu der ihnen mehr oder weniger
gewohnten Lebensweise, nicht schwerfallen. Wenn also ein ganzes kal-
miickisches Kloster, ein Churul, den rechten Glauben anzunehmen
wiunschte, dann konnte es natiirlich als Ganzes den Status eines orthodo-
xen Klosters erlangen, was verspriache, dafl in der Kalmiickensteppe ein
ganzes Netz von ,Klosterchen” aus ehemaligen lamaistischen Churulen
entstehen konnte, was die Entwicklung der Mission in dieser Region for-
dern wiirde.103

5. Die offentliche Meinung

In einigen Regionen raumte die Regierung den zur Orthodoxie iibergetretenen
Fremdstimmigen Vergiinstigungen ein. Das bewahrte die Menschen, die alle
thre fritheren sozialen Bindungen verloren hatten, zwar vor dem Hungertode.
Doch in dem ste umgebenden gesellschaftlichen Milieu galten diese Vergiin-
stigungen als Bestechung. Die von liberalen Publizisten verbreiteten Darstel-
lungen der Missionare als Menschen, die mit Geld und Gewalt die nationale
Eigenstindigkeit der Andersgliubigen zugrunde richteten, wurden in der
Sowjetzeit von der antireligiosen Propaganda nur zu gerne aufgegriffen.

Die offentliche Meinung in den Randgebieten des Reiches verhielt sich
gegeniiber der Mission vehement ablehnend. In den Missionaren erblickte
sie vor allem die gegen ihre nationalen Traditionen kampfenden Antrei-
ber der Russifizierung, deren Wirken mehr auf Gewalt und Korrumpie-
rung beruhte als auf der Verbreitung des rechtglaubigen Wortes. In etli-
chen Fallen wurden die Neugetauften finanziell und sozial geférdert und
bevorzugt: Getaufte Juden konnten mit der Erlaubnis rechnen, das , An-
siedlungsgebiet” zu wverlassen, und getaufte Nomaden bekamen vom
Staat ein Stiick Land. Diese Praxis war der Grund dafiir, daff die fremd-
stammige Bevolkerung den Abtriinnigen eigensiichtige Motive fiir deren
Taufe unterstellte. Immer wieder erschienen in der Presse Artikel iiber
den Mifsbrauch, der mit den fiir die Neugetauften bestimmten Geldern
betrieben wurde. So beklagten sich in der Mitte des 19. Jh. getaufte Tsche-
remissen [Mari] dartiber, daff nicht alle 17.362 Neugetauften das ihnen
versprochene Geld erhalten hatten, sondern nur 9882 von ihnen.104
Natiirlich kompromittierten derartige Falle die Tatigkeit der Missiona-
re als Ganzes einerseits, und sie weckten andererseits Zweifel an der Auf-
richtigkeit des Taufwunsches der zum Christentum Ubergetretenen. Den-
noch sollten die Gelder, die die Regierung bei der Christianisierung der

103 l'ypuii, 3aburras..., 38.
104 Ocmpoymos, Koaebanus, 4.
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Randgebiete des Landes aufwandte, nicht als Bestechung angesehen wer-
den. Mitunter waren sie als soziale Hilfe fiir die Neugetauften einfach
unerlafilich. Es kam auch nicht selten vor, daf diese Menschen zum
Schutz von Leib und Leben vor der Rache ihrer ehemaligen Glaubensge-
nossen in eine andere Gegend umgesiedelt wurden, wo sie ihre neue Exi-
stenz bei Null beginnen mufiten. Die Missionare wuflten auch sehr wohl,
dafs die Annahme der Taufe einen Menschen aus allen seinen bisherigen
sozialen Bindungen herauslosen konnte. Der Monchspriester Efrem Eli-
seev, der erst in Kirgisien und danach in Turkestan auf Mission war,
schrieb sogar, daf es besser sei, auch das Sakrament der Taufe nicht am
Wohnort des Tauflings zu spenden:

Ein Einwohner von Semirecensk sollte licber in der Region Syr-Darja
getauft werden und umgekehrt einer aus dieser Gegend in Semirecensk,
anderes wiirden seine Stammesgenossen nicht zulassen. Ebenso verfuhr
man in Tobol’sk: Die Tobolsker Tataren wurden in Tjumen’ getauft und
umgekehrt. 105

Die Missionare bemiihten sich zu helfen, daff die Neugetauften an ih-
rem neuen Wohnort ihr normales Leben weiterfithren konnten. In vielen
Gegenden bekamen sie besondere Landereien zugewiesen. Die kostenlose
Landzuteilung ging allerdings praktisch immer mit Mibrauch einher.
Mitteilungen daruber erschienen in der Presse, wobei regelmaRig die Mis-
sion als solche schwarzgemalt wurde. Die Publizisten in der fernen
Hauptstadt hatten ja keine Vorstellung, welchen Gefahren und Verfol-
gungen sich Neugetaufte aussetzten. Sie sahen nicht die Hilfe zum Neu-
anfang, die mit der Zuerkennung von Land und Geld an diese Menschen
bezweckt wurde, sondern nur eine Form direkter Bestechung. Als Beispiel
fur diese Art von Berichterstattung sei hier eine Passage aus einer Bro-
schure zitiert, die im Verlag der liberalen ,Sankt Petersburger Nachrich-
ten” («Cankr-TletepOyprekix seaomocTein») erschienen ist:

Fiir sie <die Missionare> sind die Erfolge threr Predigt und die Zuteilung von
Land an die Getauften unaufloslich miteinander verbunden. Denn wenn die
getauften Kalmiicken tatsichlich Land erhielten und es infolgedessen zu mehr
Ubertritten kam, konnten die Missionare stolz verkiinden, dafl , dank dieser
Mafinahme zur Verbesserung der Lebensumstinde der getauften Kalmiicken
und der eifrigen Tatigkeit der Missionare im Berichtszeitraum ein bedeuten-
der Zulauf zur Orthodoxie zu wverzeichnen war”. Die Missionare merken
nicht, welchen unschonen Eindruck diese Gleichstellung von Landzuteilung
und Seelsorge hinterlift.106

105 Frnicees, Tvpkecranckas..., 7.
106 B-op, 45.
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Mit ihrer Kritik an der Tatigkeit der Missionare bewies die russische Of-
fentlichkeit nichts anderes, als dafs sie praktisch keine Ahnung hatte —
weder vom wirklichen Leben aufserhalb der zentralen Gouvernements,
noch von der religisen Situation dort. Uber die Uninformiertheit und das
mangelnde Interesse an dieser Problematik flihrte Bischof Andrej (Uch-
tomskij) bittere Klage, dem zum Beispiel entgegengehalten wurde, wieso
so viel Aufwand bei der Volksbildung fiir die Fremdstammigen getrieben
werde, da es doch unter den einfachen russischen Bauern noch unzahlige
Analphabeten gebe.1?”

Der Eurozentrismus der Kultur im Russischen Reich verstellte den
Blick fur die im Osten und Fernen Osten des Reiches ablaufenden Prozes-
se. Wahrend sich die russischen Publizisten des langen und breiten in
Berichten tiber die Gleichstellung der Geschlechter und die Befreiung der
Frauen aus der Leibeigenschaft ergingen, klagten die Missionare dariiber,
dafl der Wunsch nach einem Leben im Harem viele russische Madchen
veranlasse, zum Islam uberzutreten:

Leichtsinnige russische Jungfrauen, schrieb Erzpriester Eliseev tiber seine Er-
fahrungen aus Turkestan, betort von dem sorglosen Haremsleben bei den Sar-
ten, 108 zichen es vor, dort zu leben, und beantragen ganz offiziell ihren Uber-
tritt vom rechten Glauben zum Islam. Auf Anweisung des Turkestanischen
Geistlichen Konsistoriums mufite er drei Jungfraven abmahnen, wahrend er
sich andrerseits fiir drei Jungfrauen cinsetzen mufite, dic sich unter Vermitt-
lung threr Verwandten an thn gewandt hatten mit dem Hilferuf, sie aus den
Hinden der Sarten zu befreien <...> Die Frauen fiihlen sich so sehr zum Islam
hingezogen, als gabe es fiir sie keinen Unterschied zwischen dem rechten
Glauben und dem Islam. Um thr Zusammenleben sanktionieren zu lassen,
zichen sie nach Orenburg, und dort, bei der Tataren, lassen sie sich nach dem
Ritus der Muslime trauen. <...> Eine Mutter brachte ihre fiinfzehnjihrige
Tochter, die sie von den Sarten fortgeholt hatte, zu etnem Missionar. Sie hatte
zwet Ringe bei sich und bat den Missionar, er moge doch thr Zusammenleben
mit einem Sarten dadurch ,ein wenig” legalisieren, dafl er sie in scinem Bei-
sein einen Ringtausch vollziehen lifit.1%?

Dieses Zitat widerlegt die Behauptung von einer wie auch immer gearte-
ten Aggressivitat der orthodoxen Missionare gegentiber dem Islam. Im
Gegenteil, Erzpriester Eliseev bringt hier zum Ausdruck, dafs die Haupt-
aufgabe der Missionare in Turkestan nicht in der Bekehrung der Turkme-
nen bestand, sondern in der Starkung der Standhaftigkeit des Glaubens

107 Andpent, O pycckoii.. ., 6.

108 Bozeichnung fiir die indigene Bevélkerung in den Kreisen Syr-Dar'ja, Fergana und
Samarkand.

109 Faycees, Tvpxecranckast..., 3-4.
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der Rechtglaubigen gegeniiber den Einfliisterungen des Islams. Uber die
Verdrangung des Christentums durch den Islam wurde auch von der
Krim berichtet. Im Jahre 1911 malten die ,Nachrichten aus dem Bistum
Taurien” («TaBpuyeckie emapximaabHble BeaoMocTu») ein diisteres Bild
von der Verodung der christlichen Gotteshauser auf der Krim:

Die Hohlenktrchen in Manguba, Eski-Kermen, Inkerman und vielen anderen
Orten sowie die zahlreichen mehr oder weniger intakten christlichen Kirchen
in den Berggegenden der Krim zeugen von grofier Gleichgiiltigkett gegentiber
threm Erhaltungszustand, schlimmer noch, gegeniiber dem Qotteslisterlichen
Vandalismus der Mohammedaner. Die tatarischen Hirten trieben — und trei-
ben — ihre Schafe und Ziegen zur Nacht in diese Kirchen. Dabei beschidigen
und zerstoren sie die geweihten Fresken an den Wiinden. Die alten Kirchen
werden zu Scheunen und Stillen oder sind infolge ihrer Vernachlissigqung
dem villigen Verfall preisgegeben. 110

Beim Lesen von Berichten der Missionare und von Artikeln zur religitsen
Situation in vielen Gegenden des Landes wird sehr deutlich, daf sich die
orthodoxe Mission eher in einer Verteidigungs- als in einer Angriffsposi-
tion befand. Doch diese Informationen erschienen vorwiegend in Publika-
tionen der ortlichen Bistlimer, die auflerhalb der Bistumsgrenzen ochne
Einflufs auf die 6ffentliche Meinung waren. Den besalen nur Veroffentli-
chungen, die im Zentrum des Landes erschienen, deren Verfasser aber
meistens mit Gemeinplatzen operierten, weil sie keine Ahnung von der
realen Lage vor Ort hatten. Es war gerade die liberale Presse aus der Zeit
um die Jahrhundertwende, die das Pauschalurteil {iber den mittels Gewalt
und Bestechung taufenden Missionar fillte, das die sowjetische Propa-
ganda aufgriff und fortschrieb.

6. Die Einstellung der Mission unter den Fremdstimmigen

In den ersten Monaten nach Ausbruch der Revolution bemiihte sich der Mis-
stonsrat intensiv um die Erhaltung der Missionsstrukturen in den Randgebie-
ten des Landes. Seine Anstrengungen waren jedoch nicht von Erfolg gekront,
und wihrend der Sowjetzeit fand unter den Fremdstimmigen tiberhaupt keine
organisierte Missionstitigkert statt.
Mit dem Ausbruch der Februarrevolution 1917 traten fiir die Orthodoxe
Kirche Rufilands die Probleme der Mission bei den Fremdstammigen in
den Hintergrund. Auf dem im Sommer 1917 abgehaltenen 5. Missions-
kongrefs wurden sie iiberhaupt nicht beriihrt.!1! Auch auf dem Landes-
konzil kamen sie nicht zur Sprache. Die Sektion , Innere und Aufere Mis-

O AMapicesun, 9.
111 Aitsasos, desHusn coesaa (1917).
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sion” («O BHyTpeHHEN M BHeNIHel Mmuccum») behandelte auf ihrer 21.
Sitzung vom 14. bis zum 27. November 1917, die sich mit dem Leitungs-
system flir das Missionswesen beschaftigte, Probleme lediglich der dufle-
ren Mission. Als Experten waren zu dieser Sitzung Erzpriester Ioann Vo-
storgov und Bischof Innokentij (Jastrebov) hinzugezogen worden.

Die Diskussion drehte sich in erster Linie um die Frage, ob das Missi-
onswesen eine einheitliche Fithrung und Verwaltung bekommen solle,
oder ob die innere und die aufere Mission je eigene Strukturen darstellen,
von denen jede ihren eigenen Apparat besitzen miisse,!12

Letzten Endes kam ein Kompromifi zustande.!!? Die auflere Mission
wurde der Allrussischen Orthodoxen Missionsgesellschaft unterstellt,
einer relativ selbstindigen Organisation unter der Agide des Patriarchen.
Gleichzeitig aber sollte der Missionsrat beim HI. Synod fiir alle Fragen der
Mission zustandig sein, wodurch eine gemeinsame zentralisierte Leitung
gewahrleistet worden ware. Tatsachlich jedoch kam es wegen der politi-
schen Situation gar nicht zur Griindung dieser Missionsgesellschaft, so
dafd der Missionsrat gezwungen war, auf eigene Faust zu handeln,114 al-
lein auch dieses Organ hatte faktisch keine reale Moglichkeit mehr, die
Tatigkeit der Missionare in den Randgebieten anzuleiten. Auf der Sitzung
des Missionsrates vom 26. Februar (11. Marz) 191911° wurde der von Ar-
chimandrit Gurij (Stepanov) entworfene Vortrag {liber die Verwaltungs-
struktur der dufferen Mission erdrtert. Sein Original zu finden ist uns
zwar nicht gelungen, aber aus dem Protokoll 1afit sich ersehen, daf8 beab-
sichtigt war, bei der Obersten Kirchenleitung eine eigene Organisation zu
schaffen, deren Aufgabe die Leitung der Missionstatigkeit nicht nur unter
den Andersglaubigen innerhalb Ruflands, sondern auch der Mission au-
fserhalb Rufilands war. Die Sitzungsteilnehmer gelangten zu der Feststel-
lung, dal es unmaoglich sei, die in den Dokumenten des Landeskonzils
skizzierten Strukturen zu errichten. Deshalb wurde beschlossen, die ge-
samte Tatigkeit der aufleren Mission dem Missionsrat zu unterstellen.
Dazu wurde je ein Mitglied des Rates fiir die Mission unter den Musli-
men, unter den Buddhisten und Heiden!1'® sowie fiir die duflere Missi-
on!l7 verantwortlich gemacht. Als ersten Schritt zur Koordinierung der
Missionsarbeit schlug Archimandrit Gurij vor, an die Bischofe in den Bi-

12 Mporokoas otaeaa, 72.

L3 cOor, 111, 46-50. [1pua. 1.

14 Uper seine Arbeit siehe Kpaseurxuu, Uepkosnan smucoma ... 13.1. AesteabHocTn

_ Muccnonepckoro cosera.

L5 An der Diskussion beteiligten sich Metropolit Sergij Stragorodskij, Erzbischof
Evsevij {Nikol'skij), Archimandrit Guriyj (Stepanov), Prof. P. A. Mirtov und A. G.
Kuljasév,

L6 Damit beauftragt Archimandrit Gurij.

17 Damit beauftragt Erzpriester A. Chotovickij (MC, 34-35).
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stiimern, in denen fremdstammige Glaubige leben, Fragebogen zu vertei-
len, um Auskunft {iber die Situation unter den fremdstammigen Getauf-
ten, in den Missionsschulen, hinsichtlich des Abfalls bzw. der Riickkehr
zum Islam und zum Heidentum sowie zur andersglaubigen Propaganda
zu erhalten.!’® Im Sommer 1919 stellte Archimandrit Gurij im Missionsrat
seinen ,Allgemeinen Plan fiir den Status und die Tatigkeit der dufleren
Mission” («Ob0opnf maan  MoCTaHOBKM M AeATEeABLIIOCTHM  BHELIHEeH
mucenn») zur Diskussion, Uber seinen Inhalt liegen uns nicht einmal Pro-
tokollinformationen vor. Zudem machten es die Ereignisse dieser Revolu-
tionszeit dem Missionsrat unmoglich, auf das Leben in den Randgebieten
des Landes irgendwelchen Einflufs zu nehmen, so daf8 diese Pline und
Entwiirfe ohne jede praktische Folge blieben. 11

Interessanterweise gelang es dem Missionsrat, sich in den nur zwanzig
Tagen bis zur Einstellung seiner Tatigkeit mit einer Vorlage zu befassen,
in der L. Ja. Jakovlev um die Errichtung eines eigenen Bischofssitzes fiir
das Bistum Tschuwaschien bat.'2Y Aber der Rat schaffte es nur noch, Prof.
Lapin'?! zu beauftragen, eine kanonische Notiz iiber die Moglichkeit der
Errichtung eines exterritorialen tschuwaschischen Bischofssitzes anzufer-
tigen.122

Parallel zu seiner Tatigkeit im Missionsrat bemiihte sich Archimandrit
Gurij um die Etablierung der von der Justizabteilung des Moskauer So-
wijets der Arbeiter-und-Bauerndeputierten registrierten, und damit ge-
nehmigten, ,Gesellschaft zur Verbreitung des Christentums unter den
Heiden” («Ob1uectso pacripocrparenis XPUCTHAHCTBA CPeAM SI3LIYHI-
koB»). Uber die Statuten und die Mitglieder dieser Gesellschaft wissen wir
tiberhaupt nichts, sondern nur, daff sich der Missionsrat ihr gegeniiber
ablehnend verhielt. Auf seine Bitte an den Missionsrat, er moge sich beim
Patriarchen um dessen Segen fiir ,seine” Gesellschaft einsetzen, erhielt
Archimandrit Gurij folgende letztgtiltige Antwort:

Angesichts dessen, daf$ die Statuten der ,, Gesellschaft zur Verbreitung des
Christentums unter den Heiden” ohne jegliche Beteiligung des Missionsrates

L5 pe, 38-39.

LEMC, 57,

120 M, 55-56.

121 Lapin, Pavel Dmitrievi€ [Aanun, [Nasea Amurpucsua] 1878-7 1902 Examen an der
Geistlichen Akademie Kazan’. 1903 Lehrtatigkeit am Kursker, 1905 am Kazaner
Geistlichen Seminar. 1910 Magister der Theologie [mit der Arbeit ,Das Konzil -
oberstes Organ der Kirchenleitung. Historisch-kirchenrechtlicher Abrig” (Cobop-
BBICIITIH OpTaH LICPKOBHOTO PYKOBOACTBA. MeTOpHKO-1IepKOBHON PaBOBOIT 0UepK)|.
1911 Dozent an der Geistlichen Akademie Kazan’, 1914 dort ao. Prof. 1917-1918
Kongiibmitgligd durch Wahl seitens seciner Akademie. Mitglied des Geistlichen
Seminar VCS [BLIC] (O6aop, [, 319).

22 MC, 60.
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zustande gekommen sind und der Missionsrat von der bevorstehenden Griin-
dung dieser Gesellschaft zum ersten Mal aus dem Vortrag von Archimandrit
Gurij erfahren hat; ferner angesichts dessen, dafl die ﬂbertmguﬂg von Funk-
tionen der Allrussischen Missionsgesellschaft auf eine neue Gesellschaft mit
grofien praktischen Schwierigkeiten verbunden ist, hdll der Missionsrat seine
wie auch immer beschaffene unmittelbare Beteiliqung an der Schaffung einer
solchen Gesellschaft nicht fiir wiinschenswert, stellt es aber Archimandrit Gu-
rij frei, beim Hochheiligen Patriarchen direkt um seinen Segen fiir die oben
erwihnte Angelegenheit einzukommen.'>3

Es ist kaum wahrscheinlich, dal8 die Gesellschaft irgendwelche prakti-
schen MalBnahmen treffen konnte, obwohl bekannt ist, daf3 sie im Sommer
1919 den Versuch unternahm, eine Schule zur Ausbildung von Missiona-
ren flir die Heidenmission ins Leben zu rufen.!?* Unter den Bedingungen
der Wirren und Verfolgungen dieser Jahre aber konnte von einer regel-
mafliigen missionarischen Tatigkeit unter den nichtchristlichen Voélkern
Rufslands iiberhaupt keine Rede mehr sein.

Mit ihrem Kampf gegen die Mission hofften die bolschewistischen Be-
horden, das religiose Leben im Lande zum Erliegen zu bringen. Doch die
Unterbindung der christlichen Predigt fiihrte im Gegenteil zu einem Auf-
bliihen nichtchristlicher Kulte und folglich zu einer bedeutenden Zunah-
me ihres Einflusses. Nach dem Grofien Vaterlandischen Krieg, als die Ver-
folgung der Religion etwas nachliefs, wurden sogar Stimmen Jaut, diese
nichtchristlichen Kulte zu legalisieren. Im Jahre 1946 wandte sich der Vor-
sitzende des Rats fiir Religionsangelegenheiten . V. Poljanskij!®® mit ei-
nem Vermerk zur religiosen Situation in der ASSR der Mari an den Sekre-
tar des ZK der KPdSU A. A. Zdanov. Darin schildert Poljanskij, wie sich
nach der Einstellung der Missionstatigkeit unter den Mari , primitive reli-
givse Vorstellungen” verbreitet haben, die , Uberbleibsel der einst herr-
schenden heidnischen Ackerbaukulte” seien.126

Heidnische Feste, die sogar mit Opferritualen einhergingen, waren in
den 20er Jahren eine Massenerscheinung geworden. Bis zum Krieg ging
ithr massiver Emflufi etwas zurtlick, nach dem Krieg nahm er wieder in
einem solchen Mafie zu, dafs etliche Vertreter der Sowjetmacht zu der

123mc, 46.

123 MC, 60.

125 Poljanskij, Ivan Vasil'evi¢ [[loasuckui, Vean Bacuavesnu] 1899-1957. Seit 1921 in
der TscheKa [HK]. 1926-1930 Gehilfe des Chefs der fiir Kirchenfragen zustindigen
6. ﬁbtmlun}, der Geheimen Sektion der OGPU [OTTIV]. 1930-1935 Chet dieser
(nunmehr ,,3.”) Abteilung im NKWD [HKBA]. 1935-1944 in der Leningrader Be-
zitksy LI"'N".HLIH;’ des NKWD. 1944-1956 Vorsitzender des Rates far ;"—\I‘lth@,thLl-
ten der religiosen Kulte beim Ministerrat der UdSSR. 1947 versetzt in die Aktive
Reserve der Staatssicherheitsorgane (Odunyos, 519; demiaora).

126 3anucku u cnipasxu, 1, 53.
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Ansicht gelangten, man solle die heidnischen Zusammenschliisse der
orthodoxen Kirche und den Sekten gleichstellen und sie offiziell registrie-
ren.

Ls ist festzuhalten, dafl nicht wenige fiihrende Personlichkeiten der ASSR der
Mari die Maoglichkeit erdrtern, die heidnischen Gebetsversammlungen zu
legalisieren mit der Begriindung, sie seien Auflerungen der nationalen Beson-
derheiten des Volks der Mari. Sie treten dafiir ein, fiir diese religiosen Ver-
sammlungen spezielle Erlaubnisse zu erteilen, die an die Bedingung zu kniip-
fen scien, dafl Vertreter der rtlichen Staatsmacht an ihnen teilnehmen und
dafl die Schlachtopfer an Grofi- und Kleintieren auf ein Minimum zu reduzie-
ren sind. Dabei seien die Auftritte der Karten, 127 der traditionellen Priester
der Mari, in entsprechender Weise dahingehend zu Jkorrigieren”, dafs sie in
den Gebetsversammlungen die Gliubigen zur gewissenhaften Erfiillung ihrer
staatlichen Aufgaben aufrufen; dazu sei es zweckmiflig, einen bestimmten
Kreis von Karten offiziell als Kultdiener anzuerkennen; die von den Gliubigen
zu den Versammlungen mitgebrachten Opferqaben (Geld, Leinwand, Wolle,
Felle u. a.) seien Staatsfonds zuzufithren usw. Kurz gesagt, es geht faktisch
um die Legalisierung der Reste des heidnischen Kultus der Mari und scine
Gleichstellung mit dem Kultus der Orthodoxie, des Islams und der Sekten so-
wie der ihnen gleichgestellten Verbinde. 128

Obwohl die Idee von der Legalisierung heidnischer Kulthandlungen bei
der sowjetischen Staatsmacht letztlich keine Unterstiitzung erfuhr, allein
die Tatsache, daf sie tiberhaupt auf die Tagesordnung gesetzt wurde, ist
doch bemerkenswert.

Die Verbreitung des Sektenwesens und der nichtchristlicher Kulte ver-
anlafste auch die Kirchenleitung, sich diesem Thema zu widmen, und so
fafite der Synod im Februar 1949 folgenden Beschluf:

<...> 4. Beim Rat fiir die Angelegenheiten der Russisch-Orthodoxen Kirche
beim Ministerrat der UdSSR ist zu beantragen, man mdige die Registrierung
nichtstindiger Priester auf dem Lande zulassen, was zwingend erforderlich ist
angesichts der extremen Ausbreitung des Sektenwesens in vielen Bistiimern.
Wenn ein Geistlicher ins Dorf kommt, die vorgeschriebenen geistlichen Hand-
lungen vornimmt und den Gliubigen geistliche Befriediqung bereitet — dann
halt das viele davon ab, den Sekten nachzulaufen, weil wegen des Mangels an
Geistlichen vicle sich sektiererischen Predigern zuwenden.

127 Bezeichnung fiir ,, Priester” in der Sprache der Mari.
128 34 rimekn W cripaBkH, I, 56.
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5. Es ist als wiinschenswert anzuschen, Literatur mit missionarischem Inhalt
herauszugeben, was dank dem Vorhandensein von Druckereien ohne weiteres
maglich ist.129

Der Rat fiir die Angelegenheiten der Russisch-Orthodoxen Kirche verhielt
sich gegeniiber den Missionierungsplanen des Synods auflerst abweisend.
Geradezu verbliiffend an diesem ganzen Vorgang aber ist die Tatsache,
dafs der Synod in seinem Bestreben, den Sowjetstaat von der Notwendig-
keit, die orthodoxe Mission auf dem Territorium der UdSSR wieder zuzu-
lassen, auf fast dieselben Argumente zuriickgreift, die schon vor der Re-
volution herangezogen worden waren. Das heif8t, nicht einmal die Jahr-
zehnte bolschewistischer Verfolgung hatten es vermocht, die Russisch-
Orthodoxe Kirche von ihrer Vorstellung abzubringen, daff der Kampf
gegen das Sektenwesen eine Aufgabe von staatlicher Wichtigkeit sei und
das folglich sogar der Sowjetstaat die Russisch-Orthodoxe Kirche im
Kampf gegen das Heidentum und das Sektenwesen unterstiitzen miisse.
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Mcarn Iloanoe cobpanne 3akonoB Poccurickort uMrieprn
[111B TTpubapaenns Kk LlepkoBHBIM BeAOMOCTSIM

[1= IlpasocaasHas sHIIMKAOE A

PTA Poccunickuit rocydaperseHnnIi MCTOPUYECKMUI apXUB
CBSILLL. CBILJEHHUK

COIl Cobpanue onpeaeaeHUit U IIOCTAHOBASHHI

CPH Coio3 Pycckore Hapoaa

Q. Pona

X4 XpucTiaHcKoe YTeHe

LILILLT [lepxoBHo-11puxoackas nkoaa

YK Upesspruaiinas KOMUCCHS
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